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PROWETZK Y)V- 2‘ ¢ NikiPRowETZKY V., Recherches esséniennes et pythagoriciennes. A propos
\c\(, G | d’un livre récent : REJ IVe Sér, V 1966 313-352. | Sur le livre posthume

: d'!. Lévy (cf. ci-dessus).

« RECHERCHES ESSENIENNES ET PYTHAGORICIENNES »
A PROPOS D’UN LIVRE RECENT*

Une sobre postface, signée de J. Février et de L. Robert, relate
comment fut menée & bien, avec le concours de M®e Isidore Lévy,
la publication de ce recueil qui groupe sept études, dont six entié-
rement inédites, et qui constitue un monument de piété conjugale
et de ferveur amicale élevé a la mémoire du « grand savant » et de
«'inoubliable professeur » (L. Robert, p. 19, n. 1) que fut Isidore
Lévy. Tous ceux qui ont eu la chance d’approcher 'auteur de la
Légende de Pythagore en Palesline et qui ont pu apprécier le contexte
humain de son grand savoir, cet appareil de bonté, de simplicité et,
durant les années terribles, d’héroique dignité dont il était enve-
loppé, s’associeront volontiers & un tel hommage et ne manqueront
pas d’étre sensibles au zéle, a la rigueur que les éditeurs ont appor-
tés a réaliser leur tiche! et qui sont les termes scientifiques par
lesquels s’exprime leur ferveur de collégues et d’amis.

Le premier chapitre, ¢ Ceux de la grotte », est consacré a I'iden-
tification de sectaires juifs, les Magharites, qu'une notice du Kilab
al-anwar wal mardqib (Le Livre des Lumiéres el des Tours de Garde)
de I'écrivain caraite Jacob Qirqgisani présentait en ces termes :

¢ Les Maghdrites auraient di ce nom au fait que leurs livres
auraient été trouvés dans des cavernes®. Parmi ces livres se trouve
I’Alexandrin, dont l'ouvrage, partout connu, est le meilleur parmi
les ceuvres des Maghéarites. Puis vient un petit opuscule intitulé

* Isidore Lévy, Recherches esséniennes el pythagoriciennes, Publications du Centre
de Recherches d’Histoire el de Philologie de la IVe Section de I'Ecole Pratique des
Hautes Etudes (III, Hautes Etudes du Monde gréco-romain (1)), Librairie Droz,
Genéve, et Librairie Minard, Paris, 1965, 81 pages.

1. L’on ne trouve guére & signaler que de trés minimes inadvertances. 11 est toujours
nécessaire, méme dans une publication savante, de définir les sigles employés. Ainsi,
p. 11, n. 25, et p. 12, n. 36, le déchiffrement d'abréviations telles que HULA — qui du
reste doit se lire HUCA — ou JOR est laissé & 1a sagecité du lecteur. P. 39, on lira «le
28 Svrt tmothuy de Jambl, 69 », !

2. Ou, selon la traduction de L. Nemoy qui, nous dit-on, serre le lexte de plus prés,
«because their books were found in a caves. [C’est la seule traduction possible du
texte arabe établi par Nemoy, K. al-anwdr wal-mardgib, New York, 1939, 1, 2, 8, p. 12,
lig. 1. G. V.]
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Livre de Yaddua', qui est également un bel ouvrage. Par contre,
les autres ouvrages des Magharites sont sans valeur et contiennent
le plus souvent des choses qui ressemblent & des sottises. »

e texte de Qirqisani avait été étudié en 1894 dans un mémoire
de I'orientaliste russe A. Harkavy, qui proposa de reconnaitre dans
les Magharites « la branche égyptienne des Esséniens, les Théra-
peutes » (p. 8) et dans I’Alexandrin anonyme, Philon d’Alexandrie.
Les théses d’Harkavy furent examinées en 1905 par S. Poznanski
dans un article de la Revue des Eludes Juives (LI, pp. 10-30).
Poznanski rejetait 1'identité des Maghdrites et des Esséniens et
situait les « gens de la Caverne » & I’époque post-talmudique, au
viie ou au vine siécle. Quant a l'identité de I’Alexandrin, un
fragment de Saadia, publié par Hirschfeld, permettait & Poznanski
de conclure a son tour, avec 'approbation de L. Cohn, que I’ano-
nyme de la grotte et Philon ne faisaient en effet qu'un.

I. Lévy rejette partiellement les théses d’Harkavy et compléte-
ment celle de Poznanski. Il pense qu’'Harkavy avait vu juste en
reconnaissant les Esséniens dans les Maghdrites dont Qirqisani
précisait que leur secte « serait postérieure a la secte sadducéenne
et antérieure a Jésus, fils de Marie » (p. 7). Mais contre ’opinion a la
fois d’'Harkavy et de Poznanski, I. Lévy établit que I’Alexandrin
n’était pas Philon d’Alexandrie, mais un auteur de la méme école.
Le fragment d’un traité anti-caraite d’'un exact contemporain de
Qirqisani, Saadia, découvert a la Geniza du Caire, livre, selon
I. Lévy, le nom exact de I'Alexandrin. Il s’agirait d’un certain Juda
P’Alexandrin autrement inconnu, écrivain antérieur a Philon, et
dont Saadia nous a conservé quelques lignes qui documentent de
facon précieuse les sept fétes du Cinquantiéme Jour qu'auraient
célébrées les Thérapeutes.

Enfin, la découverte des manuscrits de Qumrin en incitant
0. Eissfeldt & exhumer le témoignage du patriarche nestorien de
Bagdad, le Catholicos Timothée, I, une lettre qu'0O. Braun avait
publiée dés 1901, permit de répondre ¢ aux deux questions que
posait le début du texte de Qirqisani : o était située la grotte des
écrits maghérites et & quel moment s’est produite la découverte
affirmée par Qirqisani» (p. 14)? Les circonstances de cette découverte
ne sont pas sans rappeler d’extraordinaire fagon celles qui entou-
rérent I'exhumation des textes de Qumran. Aux approches de I'an
790, un Arabe découvrit dans une grotte, aux environs de Jéricho,
un grand nombre de livres dans lesquels les Juifs de Jérusalem,
avisés de la trouvaille, reconnurent les livres de I’Ancien Testament
et d’autres ouvrages écrits en caractéres hébraiques. I. Lévy tient
pour manifeste (p. 15) que Timothée et Qirqisani parlent delaméme
grotte et qu'il s’agit d'une des cachettes ol les Esséniens mirent
a I'abri leur bibliothéque sacrée, vers la fin de la Grande Guerre
Juive. Ce sont ces livres, pense aussi I. Lévy, qui constituent la
source des renseignements que nous ont transmis a propos des

C%ens de la grotte » Saadia, Qirgisdni ou un historien musulman
tel que Sahrastany.
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La seconde étude concerne « Le Trés saint Nombre 50 et la Cle
des faveurs éternelles dans le Manuel Essénien de l?lsmplmc ».

1. Lévy reconnait dans la pentécontade dont Philon d Alexandrie
et le Manuel de discipline affirment le caraclére ¢ trés sainl », le
symbole de la libération qui s’obticnt a la Pentecole. La sainteteé
du nombre 50, pense 1. Lévy, contre A. Dupont-Sommer, est « ;ém
idée spécifiquement juive, exempte de tout alliage élranger» (p- 23).
Au contraire, dans I’expression « la clé de ses graces éternelles » qui
se lit aussi dans le Manuel de discipline, se dissimule une expres-
sion pythagoricienne remontant au Serment, et dont un passage de
Nicomaque de Gerasa el une notice des Theologoumena Arilhmelica
de Jamblique nous ont conservé le témoignage. 1. Lévy croit que
I'expression hébraique du Manuel est traduite du grec el repré-
sente une insertion dans Vécrit sectaire de Qumran. .

Le chapitre 111, « Brahmanes et Essémens. Interdiction Eiu Cra-
chat », rapproche une notice de Mégasthéme conservee par Strabon
ot concernant les Brahmanes, de Joséphe, Bell. Jud., 11, 146.
Isidore Lévy entrevoit entre ces deux textes « une asscz frappante
analogie » (p. 33). Ils mentionnent, en effet, touchant le regime ceno-‘
bitique, la régle spirituelle et intellectuelle, certains tabous comme
I'interdiction de cracher, en vigueur chez les « philosophes » de
I'Inde et chez ceux de la Palestine, des traits apparemment tres

rdants. ) .
coxli?gtuge fV, «Parabole d’Héraclide, Héraclide et Philonys, traite
de la fameuse parabole de la panégyrie et des traces qui s'en relrou-
vent chez Philon. L'étude des divers témoins anciens de la parabole
d’Héraclide améne 1. Lévy a opérer toute une série de rappro-
chements entre les diverses classes des philosophes qui constituent
la société pythagoricienne (polilikoi, selon le Scoliaste de Théocrite,
X1V, 3, et Photios, cod. 249) ou novices astreints au §|Ien(-¢- perpeé-
tuel, les silencieux de!l’ Anthologie Palaline, X1V, 1,eld Aulu-({el_le, 1,
9 ; mathémalikoi, géométres et astronomes ; enfin la classe _supene.u.rq
des philosophes théorétiques, que les sources nomment soit phy.szk_m
soit sebastikoi) et les différentes catégories de « p}nlpsopbes » c!ecng,s
chez Philon. Aux speclaleurs de la parabple‘d Héraclide, ¢’est-a-
dire aux Pythagoriciens physikoi ou sebastikoi correspondent, s.c.lo_I}
I. Lévy, les Thérapeutes dont le nom a le méme sens que sebastikoi :
ceux qui rendent un culte particulier a la divinité. « La dévotion
est un des traits communs des sociétés pythagoricicnnes et du
groupe des pieux philosophes d’Alexandrie » (p. 42). Les Esse.me.rE?.
aux yeux d']. Lévy (ibid.), répondent & la classe, moindre en dignite,
des athléles d’Héraclide le Pontique, c’est-a-dire, dans la hiérarchie
de la société pythagoricienne, des polililfm. C'est encore un emprunt
a la phraséologic du pythagorisme qu I. Lévy pro qsq‘de recr()‘rt
naitre dans I'expression désignant Moise comme le ¢ egla]ateug] es
Juifs », qui est particuliére & des ceuvres de la jeunesse de Philon,
telles que le De Aelernilale Mundi, le De Prumden[-z.a,.le Quod Omnis
Probus Liber Sii, et dont Wilhelm Bousset, dans Jiidisch-chrisllicher
Schulbelrieb in Alexandria und Rom. Lilerarische Unlersuchungen
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zu Philo und Clemens von Alexandria, Justin und Irendus, avait, dés
1915, souligné I'étrangeté. 1. Lévy pense que ce titre qui est étran-
ger a I'Ecriture et qui permet de ne pas nommer Moise, est une
innovation due a un apologéte antérieur au Philon du Quod Omnis
Probus et qui aurait été la source commune de ce traité, des frag-
ments du Pseudo-Aristobule et du Conire Apion de Joséphe. Cet
écrivain aurait imité 1'usage des Pylhagoriciens « qui s'interdi-
saient de prononcer le nom du Maitre et I'appelaient Lui, ' Homme
ou cet Homme » {}) 48).

Le chapitre V met en lumiére « quelques points de contact
entre le Conire Apion et I'ceuvre de Philon d’Alexandrie ». 11 s’agit
d’une motivation identique, et pareillement étrangére a la Bible,
que le traité des Lois Spéciales, ou les Hypolhelica de Philon et le
Conire Apion de Joséphe donnent de quelques préceptes du Pen-
tateuque. Ainsi, I'obligation de purifier la maison et ses habitants
aprés des funérailles, énoncée dans Conire Apion, 11, 205, d’aprés

ombres, XIX, 11-15, est justifiée dans ce passage et dans De Spe-
cialibus Legibus, 111,205, au nom d’'un méme raisonnement a forfiori
implicite et & premiére vue bien artificiel. On purifie les étres et les
choses qui ont été en contact avec une personne morte de mort
naturelle ¢ afin que I'auteur d'un meurtre soit trés éloigné de parai-
tre pur» ép. 51). I. Lévy reconnatt dans les textes de Philon et de
Joséphe deux rameaux dérivant d’un tronc commun, I'apologéte
alexandrin pythagorisant que nous avons déja mentionné a propos
de la parabole d’Héraclide. C’est également a cette source commune
que remonte I'obligation faite aux époux, par une extension de
Lévitique, XV, 18, de procéder 4 une ablution aprés les rapports
conjugaux (De Specialibus Legibus, 111, 63, 205, et Conire Apion,
I1, 203, 205). Philon et Jos¢phe voient dans cette purification,
attachée a un usage légitime du lit nuptial, une mise en garde contre
la souillure de l'adultére. Joséphe y ajoute une explication dont
I'idée se retrouve dans la notice sur les Esséniens de Bell. Jud., 11,
145 (voir A. Dupont-Sommer, Ecrils esséniens, p. 44) : la génération
implante I'dme immortelle, ¢« venue de 1’éther le plus subtil », dans
la prison du corps. C'est en somme un emprunt 4 la doctrine
que résume la fameuse alliance de mots : o&ua-oiipe. Platon
qui l'expose & plusieurs reprises (Crafyle, 400 bc ; Gorgias,
493a ; Phédre, 250 c) en souligne formellement, dans le passage du
Craiyle, ’origine orphique. Elle a Partient. en fait a I'enseignement
de l'orphisme (voir G. Méautis, L’dme hellénique d’aprés les vases
grecs, pp. 176 et suiv.) et du pythagorisme (G. Méautis, Recherches
sur le Pylhagorisme, p. 60), circonstance qui explique sans peine
qu’on la retrouve chez Joséphe et 4 propos des Esséniens.

La derniére partie du chapitre est consacrée a 'étude d'une trés
curieuse prescription formulée dans Conire Apion, 11,213, et Hypo-
thelica, 7{’ 9, qui interdit de maltraiter les animauz supplianis.
I. Lévy propose d'y reconnattre une contamination due au prédé-
cesseur judéo-alexandrin dont s'inspirent également Philon et
Joséphe, d'un commandement de Bouzyges relatif a la «suppli-
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cation des animaux réfugiés, avec l'interdiction pythagoricienne
d’immoler le beeuf de labour et le coq blanc, étendue a tous les
animaux domestiques & la faveur de diverses dispositions scrip-
turaires sur lesquelles le précurseur alexandrin a trés habilement
greflé le fonds pythagoricien » (pp. 52-56).

Le chapitre VI est un trés commode ¢ historique sur la prove-
nance des éléments non juifs de I’Essénisme ». L'on se souvient que
dans le Quod Omnis Probus Liber, 74, 75 et suiv., Philon juxtapose
les notices qu’il consacre aux Mages de la Perse, aux Gymnosophis-
tes de I'Inde et aux Esséniens. %oséphe, pour sa part (Anl. Jud.,
XV, 371) rapproche le genre de vie des Esséniens de celui des Pytha-
%oriciem'. Ces assimilations divergentes constituent, depuis Frédéric

reuzer et son grand travail sur la symbolique, Symbolik und Mytho-
logie der alien Volker, besonders der Griechen, Leipzig, 1810-12, les
deux péles de la recherche concernant les éléments non juifs de
I’essénisme, dans lequels on propose de reconnaitre soit I'influence
du pythagorisme, soit celle de I'iranisme et d’autres religions orien-
tales. Creuzer (Symbolik, IV, p. 407) conciliait Philon et Joséphe
en imaginant que les Esséniens et les Pythagoriciens étaient en
réalité les uns et les autres tributaires de 1’enseignement de Zoro-
astre. Les Juifs I'auraient regu & ’époque de I’exil de Babylone et
Pythagore, lorsque, sous Cyrus, il serait venu se mettre a 1’école des
Mages et particuliérement de Zaratas (= Zoroastre). La thése de
Creuzer était insoutenable, mais elle eut le mérite d’aiguiller la
recherche d’une maniére féconde « en mettant en lumiére le nombre
et 'importance des éléments pythagoriciens de I’essénisme » (p. 58).
August Gfrérer, avec Philo und die alexandrinische Theosophie, oder
vom Einflusse der jiidisch-dgyplischen Schule auf die Lehre des neuen
Teslaments, Stuttgart, 1831, et, 'année suivante, Ferdinand Chris-
tian Baur, avec Apollonius von Tyana® und Chrislus oder das
Verhaliniss der Pythagorismus zum Chrislenlum, firent faire au
probléme « un progrés que I'on peut dire décisif ». Pour Girérer, le
point de départ de 'essénisme devrait étre cherché a4 Alexandrie et
plus précisément dans la société des Thérapeutes, décrite dans le
De Vila Contemplativa de Philon, et que les Juifs constituérent sous
'influence de la société pythagoricienne. « L'essénisme est le pro-
duit de I'implantation en Palestine de la doctrine ct de l'organi-
sation des théosophes pythagoriciens alexandrins. »

Baur, tout en admettant la priorité des Thérapeutes, dont les
Esséniens seraient une colonie, s’attacha principalement a I'étude
des solitaires de Judée et mit en lumiére toutes les similarités qui
semblent lier leur secte au mysticisme théosophique et ascétique du

ythagorisme. Intermédiaires entre le paganisme et le christianisme,

es Esséniens nous acheminent, selon Baur, vers le christianisme de
type ébionite (p. 59).

1. Cet ouvrage de F.C. Baur n'est pas signalé dans la XXVe gection, « Essenes and
Therapeutae », de la Bibliography of Philo de H.L. Goodharl el E.R. Goodenough.
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C’est & partir de I'ouvrage de Baur que commenga la controverse
relative a I'essénisme. La thése de Baur fut infatigablement sou-
tenue par le gendre du savant, le grand Eduard Zeller, qui en élar-
git, du reste, la portée Puisqu’il pensa retrouver des traces précises
de D'essénisme dans I'Eglise primitive : le proto-martyr Etienne
aurait été Essénien. Zeller eut le mérite aussi de proposer une date

lus précise que Baur relativement a la constitution de la secte.

ous l'influence des idées de Frankel et de H. Ewald, Zeller admit
3ue les Esséniens doivent étre rattachés aux piétistes juifs ou Assi-

éens qui apparaissent & 'aube de I'époque macchabéenne, mais il
supposa que le mouvement essénien se détaché lentement de la
communauté majoritaire de Jérusalem. La scission n’aurait été
achevée qu’au cours du premier siécle. Ainsi était suggérée, comme
le souligne I. Lévy (p. 61), I'idée que la levée de I’essénisme doit
étre mise en rapport avec le réveil néo-pythagoricien dont les pre-
miers représentants connus sont des philosophes romains contem-
porains de Cicéron : Nigidius Figulus et Vatinius.

La thése de Baur et de Zeller n'eut guére d’audience qu’auprés
de quelques théologiens protestants comme Lutterbeck, Mangold,
Keim. D’autres savants protestants, tels que Ritschl ou Hilgenfeld,
soutinrent !'origine exclusivement juive de I’essénisme. Telle fut
également la doctrine des historiens juifs d’Allemagne comme Jost,
Graetz, Herzfeld, Hitzig, qui s’engagérent dans la voie ouverte
par Frankel dés 1846 et proposérent de reconnaitre dans les Essé-
niens les héritiers directs soit des Assidéens, soit des Pharisiens. La
théorie du caractére fonciérement juif de I’essénisme, indemne de
toute influence extérieure au mosaisme biblique, devint « régnante »
en recevant la caution de savants tels que J. Derenbourg, Lauer,
Clemens, Kuenen, E. Reuss, E. Renan. Bien que cette théorie ait
paru perdre du terrain au cours des derniéres années du siécle der-
nier et que le « camp pythagoricien » se soit grossi du ralliement
d’historiens ou de théologiens comme E. Schiirer (a partir de la
3e édition de sa Geschichle), A. Dieterich, O. Pfleiderer, R. Oehle,
—elle a connu un regain de faveur de la part de 1'opinion savante
dans le courant du premier quart du xxe siécle et jusqu’a la Légende
de Pythagore, d'1. Lévy.

La septiéme et derniére étude, ¢«Les Dieux de Jamnia», sort &
proprement parler du champ des recherches esséniennes et pytha-
?oriciennes. J. Février et L.. Robert expliquent dans leur postface
P. 74) les raisons pour lesquelles ils ont décidé de la publier a la
suite des six précédentes.

I. Lévy s'attache & identifier 'Héraklés de deux ex-volo que les
habitants de Jamnia ont adressés aux dieux de leur ville {voir Pierre
Roussel, Corpus des inscriplions de Délos, 1937, nos 2308, 2309).
L’'anecdote des amulettes de Jamnia racontée dans I Macchabées,
X11, 40, permet & Isidore Lévy d’aboutir a la conclusion qu'il s’agit
ici de Ba'al Zebul (nommé & tort Ba ‘al Zebub dans II Rois, 1, 2),
dieu guérisseur d’Eqron, ancienne cité philistine dont, jusqu’a
I’époque macchabéenne, Jamnia n'avait été qu'une dépendance.
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ndice suit ce dernier chapitre d’I. Lévy. 11 est constitué

pa?gnigﬁ)ie d’A. Herdner sur le sens des deux racines Zbl en ougari-
tique : I « prince » ; 11« malade ». J. Février en tire les conqulu%nzes’;
et s’il note que I'on peut conserver }'ax’lclenne lecture Ba'al Ze (ﬁ!
(ce dieu correspondrait alors au Zebg 'Ambpuios de_ F‘all'usamlalzl 4
14,2) ou au ¢dieu des mouches» d’Ougarit, i, toutefois, ia:‘ppe i
il dbb que I’on rencontre au XIve si¢cle avant notre ¢re d : a: I’a'\nt 2
ne désigne un « dieu de la flamme »), ou lire Ba al Zebud et i le,>
préter soit comme «le maitre de I'habitation », 1.. « ludemp e A
soit comme ¢ Ba‘al prince », soit comme ¢ dieu des malades »l _t t:t
souligne « que les textes ougaritiques semblent favoniser plu
la lecture Ba ‘al Zebul, adoptée par Isidore Lévy » (pi 71). —

Un index analytique rerum el nommum,.remarquab ement préc
et efficace, rédigé par Louis Robert, termine le volume.

i toujours délicat de rendre compte d'un ouvrage po_st.hux’ne,
l’o?x ‘lneeSt‘sam;ait. croyons-nous, mieux honorer la mémoire d 11111;
savant qu'en considérant une telle publication non comme :iler-
manifestation de caractére commémoratif, mais comme une
niére contribution scientifique requérant la discussion. Ny

Les Recherches esséniennes el pylhagoriciennes réamm,len 3 a i
clarté et la finesse qui caractérisent la mamere de l'au dur, by
théses importantes concernant des problémes d lust.onre’é i:35 i
gions toujours actuels. Ce qui, au contraire, nous,parait, n‘ r{3 ﬁ e
fout a fait d’aujourd’hui dans le livre d’l. Lévy, c'est, sur le % a i
la méthode, la conflance généralement excessive qu il laccor :; for
procédés de la Qucllen{{:)rschung, dont 1'on retrouve ici les postu

tics les plus ordinaires. . ) '
ouﬂ:s premier ge ces postulats consiste & supposer que l::is euv r:i
littéraires de 1’Antiquité ont été, assez réguliérement, (;'e igées ans
des émules de Bouvard ou de Pécuchet, plutot que par des. :clnvriti-
un peu autonomes et raisonnables. Un tel préjugé con u(xl e crces
que & soupgonner exagérément l'existence de mod¢les ou de sm& i
que l'auteur ancien aurait mal interprétés ou mal recc.a];;les. s
rencontrons ici, & proposdde Philon, quelques échantilions
5 reux de cette attitude. , .
"a‘x)i‘:‘si' p. 10, comparant l?xsl Proﬁégolr)nlf_r;es dtlasli (;\J:;:{\éd\f;néﬁiltes.

ieres pages du De Decalogo de Phion, ) y écrit :
Elig:::;liz DI; I%ecalogo, Philon dit de méme que les villes sont pleultﬁ':
de péchés contre la divinité et de méfaits contre les hommes,dpune
(3-13) il délaie [c'est nous qui soulignons] celle pensée au c91:lrsa e
prolize amplificalion qui se prolonge str deux pages §alrgi.r¢§ Ft’)gter
fer d’insiruclif. » Une justice exacte interdit, en réalite, etﬁuent
uno Lelle appréciation. Lt pareaRIeE T L wotionnent des

une facon ¢ une prolixe ampiilical " r

tgé:r‘::s théol%giques cl? philosophiques importants qui sont comme
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autant d’ ents en faveur de la Proposition sur la dépravation
des villes et la nécessité de ’Exode. C’est par une sorte d’impatience
de savant trop préoccupé de I'objet de sarecherche — la similitude
des Prolégomeénes et du De Decalogo — qu’l. Lévy estime qu'iln’ya
rien ici d'instructif. Il ett fallu spécifier, pour étre objectif : « rela-
tivement a une comparaison entre I’Alexandrin et Philon ».

Voici d’autres exemples de la béfise que I'on préte trop libéra-
lement a Philon. P. 11 : Philon, recopiani, pour composer son traité
de la Vie Contemﬁlative, une notice sur les Thérapeutes, aurait
inddment rapproché V'expression 8’ éxta &B3opddwv concernant la
célébration, réitérée tout au long de ’année, des pentécontades dela
notice de Lévitique, XXIII, 15, concernant la seule Pentecéte :
¢ Philon, conclut 1. Lévy, a donc élourdiment reproduil une donnée
donl il n’a liré aucun parli. » C'est parce qu’il était « soucieux de
recueillir la moindre parcelle de ses modéles pythagoriciens » (p. 45)
que Philon aurait, dans Quod Omnis Probus, 83, en inscrivant aun
programme d’études des Esséniens I'olxovoplx et la mohiela, ¢ inséré
ici hors de propos les deux vocables juxtaposés chez Jamblique et le
Scholiaste du Premier Alcibiade » (ibid.{

Certes, il arrive & Philon de commettre des inadvertances, de
rédiger d’'une maniére obscure ou négligée, mais ceux qui ont pra-
tiqué Les Lois de Platon savent que les contradictions et les inco-
hérences mineures y sont, pour d’autres raisons sans doute, assez
nombreuses également. Il n'existe toutefois pas de cas, & notre
connaissance du moins, ol Philon ait manifesiemeni commis des
fautes du genre de celles que lui préte 1. Lévy et que, pour donner
leur nom aux choses, il faudrait bien appeler des bévues imbéciles.

En réalité, ce premier postulat de la Quellenforschung est étroi-
tement lié & un second qui donne son nom méme a cette méthode
critique et que ’on pourrait appeler la superstition des sources.
Cette maniére de voir consiste & supposer que toutes les ceuvres de
I’Antiquité ont été rédigées a la maniére du célébre mémoire du R. P.
Marcel Jousse sur le Siyle oral rythmique el mnémolechnique chez les
Verbo-moteurs, ¢’est-a-dire qu’elles consistent, & peu de choses prés,
en une juxtaposition de fiches, dont, circonstance aggravante par
rapport a l'ouvrage que nous venons de mentionner, 'intelligence
exacte échapperait assez souvent, nous le répétons, au manuten-
tionnaire qui les a mises bout & bout.

C’est ainsi qu’l. Lévy parle avec une parfaite impavidité (p. 14)
de ¢la version détériorée empruntée par Philon i la source du

De Decalogo ». Ailleurs (pp. 22-29), I'Auteur nous décrit une mani-
pulation de textes qui, nous y reviendrons un peu plus bas, n’obéit
pas a une parfaite cohérence logique. Le méme excés analytique
caractérise les pages 38-39, 49-56.

En réalité, méme si I’on tient pour assurée 1'existence d’un apo-
logéte alexandrin antérieur 4 Philon, 'on n’est guére autorisé a en
déduire autre chose que le fait qu'il y avait a3 Alexandrie, en dehors
de Philon, une tradition exégétique ou, a vrai dire, des traditions
multiples et parfois opposées, ainsi que I’attestent explicitement
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s textes tels que De Vila Mosis, I, 4, ou De .Speciahfn_xs Legibus,
‘Ii,e 8, et toute l;l polémique contre les Littéralistes, qui jalonne les
écrits de Philon. I1 est infiniment problable que Philon avait a sa
disposition, sous forme orale, toute une série de ¢ solutions » rel;-
tives a des problémes d’exégése du texte biblique et, & ¢36t.é e
son opinion personnelle, il lui arrive assez souvent d en citer 'd au}re:
qu'il estime intéressant de rapporter, méme lorsqu’il ne s enitle:;
pas pour entiérement satisfait. C’est en mettant en ceuvre ce onl s
oral commun plutdt qu'en démarquant servilement des modéles
écrits que semble composer Philon. La seule exception notable,
en dehors de la Bible, étant naturellement I'ceuvre de Plgmm, dont
Philon a une connaissance directe et qu'il adapte toujours avec
beaucoup d’habileté et d’intelligence. Le début du De Decalogo a
précisément trop de racines platoniciennes perceptibles pour qu'on
ait le droit de parler a son propos de délayage et de version déteé-
noa:fa.nt aux rapports entre Philon et Joséphe, on est un peu sur-
pris de constater qu'l. Lévy n'évoque nulle part la possibilité d’une
influence directe des Hypolhelica sur le Conire Apion. Les re§se1pt;
blances remarquables qui existent en effet entre les deux ecn('il
ont, été notées par Thackeray dans la préface a sa traduction des
Antiquités judaiques et V'utilisation de Philon par Joséphe, sugge{';ée
par L. Cohn (Philonis Opera, 1V, XXYV) et par F. H. Colson (Ph:) 3,
VI, p. xvii, n. ¢, et p. 608 sur De Vila Mosis, 11, ]14 ; IX, p. ét ),
n. a). Isidore Lévy ne pr(l)pose aucung xl‘;alxson qui contraindrait a
rejeter cette hypothése plus que probable. ) .

]Ces postulat.g ge la Qu?llenforschung ont pour conséquence régu-
litre une sorte de formalisme dans la maniére d’aborder }es textes.
L’ouvrage d'l. Lévy en offre de nombreux exemples. L'on recon-
trera le plus frappant sans doute dans le Chapitre I11 consacré a une
comparaison entre « Brahmanes-et Esséniens ». Les s’xmlhtudes sutr
lesquelles est fondé le rapprochement que propose I’Auleur, sox:' :
en fin de compte, tout extérieures et d'un vague décourageant :
elles n’autorisent aucune conclusion ra_nsonnable."Ce forma 1sme'?l
pour cause, au fond, une majoration indue de I'importance qui
convient d’attacher au langage et aux ressemblances verbales.

Il n’est pas certain qu'il faille reconnaitre un emprunt & la;) l}".?ra-
bole d’Héraclide dans le passage du De Praemiis, 11, de xor;:
Les différences entre les deux textes sont aussi nombreuses et Rt‘au
étre plus essentielles que les similarités. En effet, le texte de Philon,
qui est une méditation sur ce moteur universel des actions hunlxames
qu'est I'espérance, ne prétend en aucune fagon étre un apotggue.
En outre, les philosophes ici mis en scéne se soucient de pra lqtl:lt‘ar
les deux genres supérieurs de vie qae sont la vie thé(?!‘éth.lfl‘e ct‘ :
vie pratique, ce qui achéve de rendre imparfaite leur identifica 13
avec les spectateurs d’Héraclide, S'il était tout a fait. nécessaire (:.
songer a un emprunt de Philon, il faudrait, nous semble-t-il, pen?:el ;
plutdt a un lieu commun de la diatnbe‘ stoicienne tel g}xtf ce 3
auquel ressortit, par exemple, Horace, Epzlre, 1,1,45 et suiv. :ump
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ger exlremos curris mercalor ad Indos, etc., et que I'on trouve expli-
citement dans Quod Omnis Probus, 65-68.

D’une maniére plus générale, et pour le dire franchement, nous

voyons dans cet excés de critique formelle dont la minutie et I'ap-

arente rigueur ne mordent en réalité bien souvent que sur le vide,
e défaut principal de I'ouvrage d’I. Lévy. Certes les ressemblances
verbales ont, dans la plupart des cas, indéniablement un sens. Mais
il est du devoir de toute saine critique de ne pas se contenter de
telles similitudes et de ne pas conclure trop hativement dulangage
a la pensée. Il est tout & fait assuré que deux phraséologies identi-
ques ou analogues peuvent étre au service de pensées trés différentes.
Michel Spanneut, dans le Stoicisme des Péres de I' Eglise, Paris, 1957,
I’a bien montré relativement au Christianisme et au Portique, en
indiquant les raisons pourlesquellesles théologiens chrétienss’appro-
priaient si volontiers les formules du Stoicisme.

La littérature judéo-alexandrine avait eu, elle aussi, des raisons,

— dont certaines n’étaient pas sans analogie avec les préoccupations
qui, ;;:!us tard, devaient, dans leur domaine propre, animer les Péres
de I'kglise — d’habiller les doctrines du judaisme dans une robe
hellénique. A ne s’en tenir qu’a la phraséologie, I'on risque cons-
tamment, et particuliérement & propos de Philon, des méprises du
méme ordre que celle qui consisterait a conclure de la dédicace
inscrite a leur fronton, que le culte qui est rendu dans les églises
catholiques s’adresse & Jupiter O.M.

Nous aurons souvent & Formuler des griefs de ce genre a propos
des principales théses de ce volume.

Pour parler d’abord de I'influence du pythagorisme, que 'auteur
postule d’'une maniére générale sur le judaisme hellénistique et
particuliérement, sur les Esséniens et les Thérapeutes, nous souli-
gnerons ce que la doctrine d’'I. Lévy, qui au vrai est une sorte de
pan-pylhagorisme, a de trop systématique. Rien ne nous parail
mieux illustrer un semblable abus qu’une phrase comme celFe qui
se lit & la p. 28 : « Les chefs spirituels des ermites de la Mer Morte,
fils du terroir palestinien, gardiens vigilants de la loi mosaique ont
accueilli avec ardeur les croyances religicuses et les coutumes du
pythagorisme. » Faute de précision ou de qualification restric-
tive, I'on ne parvient pas & comprendre comment des « gardiens
vigilants de la loi mosaique » ont pu accueillir avec tant d’enthou-
siasme une théologie et une pratique religieuses étrangéres. Le
désarroi ne fait que croitre lorsque I'on constate que les Esséniens
n’étaient guére plus intelligents que, dans la perspective de la
¢ Recherche des Sources», les écrivains anciens : « L’Essénien n’a
cure de ces doctrines pour lui incompréhensibles...» (p. 28). 1l eiit
donc fallu préciser trés exactement ce qu’il trouvait 4 emprunter
dans une doctrine qu'il n’entendait en somme que médiocrement.
8i, d’autre part, I'on doit interpréter la formule de « théosophes
Fythagoriciens alexandrins » par laquelle ’auteur caractérise, p. 58,
a société des Thérapeutes, comme décrivant des Pylhagoriciens
véritables plus ou moins déguisés en Juifs, I’on se trouve en pleine
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erreur. Quant & I'expression «le Législateur des J,tlufs.» pour dési-
gner Mo?se. dans laqtl:elle 1. Lévy (pp. 46-47) voit. I'équivalent de _l:
formule pythagoricienne abrdc £x, I'on fera remarquer c¢ gui suil.
L’habitude de ne pas désigner par son nom un supericur, pere,
maitre, souverain est une cout.ume' Qu mondp greco-rpn}am qui a
certainement, influencé la pratique juive relativement a Ialpronmll-
ciation du Tétragramme et & la maniére de désigner le perg‘ou ‘f:
maitre. Ce qu'il importe donc de souligner, ¢ est que, des' le ;:;;ar '
la formule pythagoricienne ressortissail a un usage dont I'aire ¢ ipas_
sait trés considérablement la seule sociélé pythagonclenn_(l:. o;‘i
qu’un souverain arrive dans quelque cite, rap{)oru: ?ln on, l‘Lh
habitants se signalent I’événement en dlf&apt.: all {ad7og) est. an.
A Rome, les membres d’une familia désignent leur maitre par
ipsissimus. . ,
. ;o?:ﬁn:;\:{] concerne Philon, il convient peul-&tre d'élre plus
¢ que ne l'est 1. Lévy. ) )
n“é:(;f’gst, que dans les fragments des Hypothelica que, s_emblc-t-ll,
Philon évite d’une maniére systématique de ‘demgm:_r J.\}Olfc par ’son
nom. Ainsi dans Hypoth., V1, 2 :*Aviip ye iy abrels FyelTo TH e
&E6dov xai wopelac ... ; ibid., V1, 8 : ... v pbv &vdpa Excivoy, HOTLS TOTE
v 6 Tobg vbpoug abTolg eei;e.; é;' ibid., )?I, 1 : Mupious 8t t@v yvapipay
6 fuérepog vopobétrg Hhewyev TL KOLVWVIAY... _
o ?;usage delflosép'fle? da“;ls Bell. Jud., 11, VIII, 11:), parait co_n.fom::
a celui des Hypolhelica et, dans les deux cas, I'on peul rah(')?'l:'e
blement invoquer I'influence du savoir-vivre grec ou, s I'on préfére,
goricien.
pyg“:;r’xoga cpeut—étre differemment dans ces autres a:uvres de lla
jeunesse de Philon que sont le Quod Omnis Probus L:b_c_r Sil ou le
De Aelernitale Mundi. Dans Probus, 29, 43, 68, M oise est l{xfrn desngm'e'
par la périphrase : & tév 'lovdaiwv vopobé=rz, mais le Législateur Zs.
nommé quelques lignes plus bas que le dernier de ces pa?‘slger;
& MoucTs dvdpart ouvbéte xadeiv elwbey ShoxapTapaTa (r, bid., )ﬁ.é'—r-
lit de méme dans De Aelernilale, 19 : & <@v Toudxiwyv vopobémnz
Movcic. En d'autres t.en}nes,d la périphrase ne sert pas toujours a
d’éviter I’emploi du nom propre.
pegﬁeft:il: si 'on étudie ge prés la maniére de Phll?n dans ce gt:o.u.;t)‘e
de traités, I'on constatera que, au moins dans lexprc§s:on eor{ ‘t:
de sa pensée, le Sage alexandrin se trouve encore plus prés :i_(lz_s c:. oen
gories de la culture générale que de la sphére biblique. L'uta |bsa len
qu'il fait du ¢ matériel biblique », dans le Quod Omnis Prod u.: .
particulier, mérite de retenir I'atlention. Ce traité qui est, e 01:3
les écrits de Philon, peut-étre le plus scolaire, celui qui, par av gnca;
fait le plus penser a la maniére de Diogéne Laérce, est maliqug. ll))lc
une timidité extréme dans la misg en ceuvre des choses de la tl e
Ainsi dans Probus, 57, I'histoire d'Isaac et de ses deux fils ets p;‘s_
senlée avec une discrétion qui se situc aux antipodes de t,olu e cuc
leur locale. Les trois protagonistes ne sont pas nommes, a_or(':sogvé:
du point de vue que postule 1. Lévy, il D’y avait aucurt tmim o
nient a le faire. On a I'impression, en fin d analyse, que cette imp
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cision obéit & d’autres motifs, et (ﬂue lorsque Philon présente Moise
comme le Législateur des Juifs et la Tora comme leur « législation »
(v¥ic "Tovdalewv vopoBestas, Probus,57), lorsqu’il s’abstient de mention-
ner le nom d'Isaac, de Jacob et d’Esaii, c’est en vertu, peut-étre,
de ses Eropres habitudes de lettré grec et de son souci d’intelligi-
bilité. La périphrase qui accompagne le nom de Moise a valeur
d’explication. Elle renseigne sur l'identité de Moise en méme temps
qu’zlle donne, pour ainsi dire, une existence exprimable en caté-
gories helléniques, — en catégories nobles —, & cette figure barbare et
énigmatique. L’on en dira autant pour ce qui concerne la présen-
tation de la Loi mosaique. Il est remarquable aussi que la doctrine
du «vol des philosophes » soit articulée ici sur le mode dubitatif
(Eowxe) et sans cetie sorte d’insolence qui la caractérise ailleurs chez
Philon. En réalité, c’est le plagiaire, Zénon, qui sert ici de caution
a l'original qu'il est censé avoir pillé. La fagon dont est « amenée »
la fameuse notice sur les Esséniens (Probus, 75-92) mérite des
observations similaires. Ce n'est qu’aprés avoir cité les Sept Sages
(Probus, 73) et les exemples classiques (voir Diogéne Laérce, Iniro-
duclion) des philosophes de I’Inde et de la Perse, que Philon allégue
I’exemple des ¢ athlétes de vertu » de la Syrie Palestine. La compa-
raison est instituée, non, comme I'affirme 1. Lévy (p. 57), entre les
seuls Mages et Gymnosophistes d’une part, et les Esséniens, d’autre
part, mais entre ces derniers et toute la galerie des sages. Elle est
dgstin(‘;e a intégrer les Esséniens au domaine de la civilisation en
général.

Quant au dernier texte auquel I. Lévy (p. 47) renvoie a propos
du Législateur des Juifs, dans les premiéres lignes du De Vila Mosts :
Mowvcéwg Tob xatd pév tvag vopobérov tiv 'loudatwv, xatd 3¢ Tvag

unvéos vépwy iepdv..., la juxtaposition du nom du Prophéte et de
I'expression qui indique sa qualité, interdit, évidemment, d’invo-
quer a son propos le scrupule pythagoricien. Mais ce passage sou-
leve un probléme trés différent de celui que nous venons de men-
tionner a propos du Quod Omnis Probus, probléme concernant,
cette fois, ra nature méme du philonisme et la conception que le
Sage d’'Alexandrie se faisait de la personnalité et du réle de Moise.
C’est & savoir si la Révélation doit étre entendue au sens allégo-
rique, Moise étant alors le Législateur exclusif des Juifs, ou au
sens propre, Moise étant, en ce cas, I'interpréte des Lois divines.
L’on rapprochera de Vila Mosis, 1, 1, Hypothelica, VII, 7, ou le
précepte de ne pas maltraiter les animaux est rapporté soit 4 Dieu
soit aussi a un législateur (etx’ odv & Oedg elve i xai vopoBémyg).
D'’une maniére générale, un sondage minutieux des écrits de Philon
serait, sur ce point particulier, extrémement souhaitable. Mieux
que toute autre enquéte, il permettrait sans doute de se rendre
compte si Philon est un théologien ou un philosophe. Voir aussi

De Praemiis, 55.

Les pages (52-56) qu’l. Lévy consacre aux «suppliants » nous
paraissent appeler les observations suivantes.

Il n'apparait guére plausible que Joséphe, dans Conire Apion,
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i i qui *indifférence au sup-
1 il énonce que ¢ celui qui oppose de 1 indif
;{i'ai(:?'e:co:m une rezponsabililé », se_soil contenté de tr(x;nspo:sg;
mécaniquement un contexte pythagorisant sans se soult;'xer e ?’al: -
si la sanction mentionnée pouvait signifier quelque c{ ose l'aA L
rieur de la sphére juive. Imaginer, comme semble le alrf' e,
welle renvoie exclusivement a la malédiction, renoqv? ée & e
lement a4 Athénes, aux fétes d: Déméter, cox;t:i; ::;:;t!.‘ in ;:Z elll':eur
sceptes de Bouzyges, est, a peu pres cer' , .
%Tcr%gl‘i:t,é, nous a\yogns "affaire ici, comme presque toui:)urs da::st
littérature judéo-hellénistique, a une transposition. la res;:' sy
bilité qu’encourt quil%onque m(;lq:t.e Qei Sl}m;lﬁtlﬁi'o : is:‘l;l it
il s’expose, I'Ecriture y fait maintes 015 a}iusio%, ]
l’eav%‘:;:?lle ¢ ch%‘t).iment des mains du Ciel » que déclenchera le ecri
a Di des étres sans défense. o
: ?Jf;l I»)rincipes de Bouzygésl cox;stlguaxentgaﬁ::xdge;xc;i‘:)ﬂi;r;til:gf
é i é ondamen ;
gréco-romain, comme les 1l‘leg es , 5 G
rte de « ’humanite ». bn !
quelque chose comme la charte ¢ i g g
inci ttique ne sont donc p ain
ces principes du vieux héros atliq e D i
exclusif du pythagorisme. Ils ont une po : géns
il8 i 1 formulant le reproche de
rale. Voila pourquoi, sans doute, Juvéna e Fiiarivrs
“santhropie » (odium humani generis), traditionne S i~
:1:3:,?2 l’adfesse (des Juifs et du judaisme, met en garde le « ;:‘r;gs?a
lyte » romain dévoyé par le mauvansl e::'emg{ltg de (slz;\ gﬁ;zt ::sn o
désertion qui lui fera abandonner la iradi I:nb. Sk o, P
s'attacher a la ¢ loi mystérieuse de Moise » et bie gt
a indi w'aux seuls circoncis le bon chemin ou | aing
?S::?.d xglee{’ q139-150). Or s'il est bien vrai qu'il enfreindra al!‘l’il(,:
préci'sémen't, deux des préceptes de Bouzyges (c_om%arez :,li o
1. Lévy, p. 53, n. 17), le contexte de la satire n'a rien de ;l)pr -
litrement pythagoricien. Dans le cas des « animaux supplian 4
'influence semble plus précise et ;l)lus cex('itall_rtlg. I\Iizatls,t::teg'c;;g;d
scessaire d’en bien observer les modahites. i, ord,
?isetd!;g:miner avec exactitude ce qu'il convient d c_:nben%re palr .(l;:
animaux qui se présentent ¢en posture de supplianis dans la

hommes » (p. 55). ) ) )
mellll;?lsd;sens?ms qu’il (xlx’e faut rien y voir de treés techn_lqu? con;l;litta
semblait le faire Colson qui jugeait «inoui quun arg:r;nat (slzlson.
jamais réfugié en suppliant dags; (\)mg ga(;))xu;j:o;xe; épde 2 eexprcssior;
ilo, IX, p. 430, n. a, et p. » §79)..
f;’:;g’;ait a ll; lumiére des faits ?1"’1'91}%1 gstl)gil::‘i’::\ 5.12%01?;& ?totl,:
21, ou il reléve qu’'aux yeux des : i
i i L’ t une suppliante parce quellc
suppliante de son marl. L’épouse est L e e e S0t e
est, en quelque sorte, venue se réfl,lgmr an S
et s'en remettre a sa discrétion. L'écho de ce
tue vraisemblablement dans la littgrature rabbinique. ge,
Tmoni i honorable de manger mol
rapporte Maimonide, tiendra_pour e anir s
i e le lui permettraient ses ressources ‘entr

?éfrlllmqeu:t. :es enfantﬂe au-dessus de ses moyens, carT ]s?. 1}11 d;:.perg‘:ll l()l)e
Dieu, eux dépendent de lui (voir Mada',11,V,10, et TB ffulin, A
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En ce qui concerne les animau
2 I le X, NOUS penso i
gﬁ:ﬁ]ﬁ f;'.:’ffsdf;:’f,% tgesxgngr par l’egcpressl;on «nS’EIE;l:g;:o:ugE
deIl’homme. s pacifiques qui étaient tombées a la merci
. Lévy fait trés justement rem
. &V s juste arquer, apré !
d;ségzsn&o; de la législation mos'.aiqm:l ne éor?es;(gnﬂi(;?ﬁcaz::rw -
ge dogn e ne pas faire de mal aux animaux suppliants L'Aute?xu
- ¢, en consequence, beaucoup de mal pour expli.quer comr
o i:ﬁ preci;zpte s'est ?onstlt,ué avant d’étre emprunté par le 'uda-
(trad fr?:n o iser\':elia d’abord qu’au témoignage de Diogéne L:zérce.
o lé bmu%adzel’al;o Jl,' Il?;l:e?fi)i't sle‘s ]moutons élaient, au méme titre
e A a la consommation. D’ T.
ah:% %sr;%rale, aux passages scripturaires qu'l. Lévy r:;l;rx;?::e:i‘:
i coxgn .5 l::(;::;}nalit d« les animaux supFliants » il convient d’ajouter
e ent du Decal?gue par lequel il est enjoint au chef d
laf lliaet e n'exclure du bénéfice du repos sabbatique aucun de:
= d%pen:il s », enfants, serviteurs, bétail, étrangers qui sont sous
sitionpéno?:;zz (glxcig:‘,lt}éx, 10, et )lc)gcultéronome, V, 14). La dispo-
ronome, I, 10, interdit
:z:cngﬁtgﬁuf et un 4ne attelés ensemble. Surtout, ded:eyl:atg: l::i:
flep Dty nome, XX, 14— ou est stipulée 'obligation d’épargner
i une wll,e conquise et ibid., 19 : « Si tu fais un long sgié
gétru' emparer d’une ville avec laquelle tu es en guerre “tu Ee
e ::-:s; polll;t les arbres en y portant la hache, tu t'en n(;urrirag
oo étreiss :i é;gt;:: &)il;ll. ; ca'\lrét’,ag'tl')re des champs est-il un homme
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lecteur est fondé & penser que I'Auteur n'a pas apporté la preuve
d’une telle proposition, puisque le théme du désert exprimait des
courants profonds et anciens dans la sphére spirituelle proprement
hébraique et que, dans le cas des sectaires de Qumran, la retraite
au désert constituait un épisode de la « stratégie » que la commu-
nauté appliquait pendant «I’avent » des derniers jours.

De méme, affirmer (p. 20) que lc rite de la priére matinale dés le
lever du soleil est un emprunt a l'ancien pythagorisme, conduit
a négliger le réle que jouait la lumiére de cet astre dans la liturgie
du Temple, qui ne devait rien a la doctrine de Pythagore ¢t sur
laquelle la liturgie synagogale se réglait manifestement dés ses
origines.

La thése de Yidentité des Magharites et des Esséniens reste
hypothétique et il est méme impossible d’affirmer que 1'on puisse
faire fond sur elle en toute sécurité!. De méme, le rapport existant

1. Signalons quelques-unes des difMcultés que paralt comporlerla notice de Qirqisani.
L’on pourra s'élonner que le livre de I'Alexandrin que 1'on donne pour éire « partout
connu », ait pu simplement rentrer dans les sables sans laisser de traces, toul comme
le Livre de Yaddua®. La célébrité d’aucun ouvrage de Philon ne semble decumenite
au xe siécle. De plus, selon la lettre de Timothée, les livres découverts dans la grotie
des environs de Jéricho auraient été des livres écrils en caractéres hébraiques. Or,
aucune traduction de Philon en hébreu ne semble avoir été faite, comme f¢ note I. Lévy,
sous les Césars (voir p. 8, n. 12}, ni avoir exislé au Moyen Age. Harkavy pensail que le
lot de livres découverts était un dépdt de la branche ¢gyplienne des Esséniens, les
Thérapeutes. Dol la présence Loute naturelle parmi ces ouvrages d'un ou de plusieurs
traités de Philon (Pozfianski proposait en effel de considérer que le nom hébralque de
Philon était Yaddua'). Mais I’existence en Palestine de filiales des Thérapeuies ou une
migration de ces sectaires en Terre Sainte reste 3 établir et I'on se heurle a la difMcullé
précédente concernant une traduction hébraique de Philen. De plus, on ne voit trop
# quoi correspondent dans la littéralure de Qumran, par exemple, ces sottises ou ces
a contes de bonne femme », dont fait état Qirgisan. Quant a I'ange qui aurait &1¢ 1'au-
teur de la Création el auquel i} faudrait atiribuer les anthropomorphismes de la Bible,
si on en rattache la notion & celle du Aéyog de Philon, I'on devra observer que l‘ceuvre
de Philon qui nous esl parvenue, ne contient aucune doctirine analogue relativement
aux anthropomorphismes et, d'autre part, que la littérature de Qumrin n'accorde
aucune place & une notion comparable 2 celle du Aéyos philonien.
Si done la these de 1'identité de Philon d’Alexandrie et de 1'Alexandrin doit éire
assortie d’assez sérieuses réserves, comme L. Lévy a raison de le penser, celle de l'iden-
tite de 1'Alexandrin et de Juda I’Alexandrin du fragmeni de Saadia est, contraire-

ment, celte fois, & 'avis d'L. Lévy (p. 12), plus douteuse encore. En effet, dans le frag-

ment dont i) s’agit, Juda I'Alexandrin semble énoncer une doctrine qu'il professe lui-

méme. Or, ello est trés diftérente de celle qu'expeose Philon, dans De Specialibus Legibus,
11, 215-222. En outre, la distinction des espéces dont on offre Jes primeurs paralt étre
d’un type plus récent que la conceptlion de Philon. Elle est d‘allure irés palestinienne
et d'un type proche de celui de la Miina. 11 est dohc plus que probable que Juda I"Alexan-
drin écrivail & une époque sensiblement postérieure @ celle de Philon d’Alexandrie.

Sur la question des Magharites, voir A. Dupont-Sommer, Nouveauzr apercus sur
les Manuscrits de la Mer Morte, pp. 105-107 ; A. Jaubert, La date de la Céne, Paris,
1958, p. 23 ; S.W. Baron, 4 Social and Religious History of the Jews, V, Philadelphie,
1957, pp. 188, 192 ; 377 et suiv., n. 50 ; 379 et suiv., n. 56, avec 1a bibliographie cilée
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entre Philon d’Alexandrie, 1’Alexandrin, et Juda I'Alexandrin
demeure enveloppé de quelque incertitude. Parmi les similarités
de détail, qui auraient existé entre les « gens de la grotte s et les
sectaires de Qumran d'une part et, les Pythagoriciens d’autre part,
I. Lévy note la condamuation du rire (voir pp. 7 et 17). Ici encore,
cette régle de décence ne nous paratt pas liée exclusivement a la
discipline des Pythagoriciens. Certes, Diog¢ne Laérce (trad. frang.,
t. 11, p. 125) rapporte que, selon Pythagore, ¢la pudeur et la piété
consistent & ne pas rire avec excés et a ne pas étre sévére a I’excés»;
mais cette projection sur le maintien extérieur, sur le decorum, de la
gravité paisible d'une &me véritablement philosophique, procéde de
cette apathie ou de cette méiriopalhie qui sont le bien commun de
toute la philosophie, a I’époque hellénistique et a 'époque impé-
riale, méme si I'on estime pythagoricienne I'origine de la doctrine
du juste milieu. Les sources platoniciennes surtout sont évidentes ;
le sage, selon Platon, se distingue par le calme et la constance, du
vulgaire que son ignorance livre pieds et poings liés aux gémis-
sements ou aux éclats d’'une douleur ou d’une gaité également
démesurées, ces truchements ordinaires des passions. Epictéte
(Manuel, ch. XXXIII, 4), tout comme Pythagore, recommande au
sage de ne point rire a la légére : « Ne ris ni beaucoup, ni de beau-
coup de choses, ni sans retenue. » La joie qui, selon I'enseignement,
de la Stoa, habite en permanence I'ame du sage a, comme le note
Sénéque, quelque chose de sévére ; la gaité qui s’arréte au front
et se manifeste par le rire, est futile et vaine, puisqu’elle est sans
rapport avec la félicité intérieure : ¢ Ceterae hilaritates non implent
pectus ; frontem remittunt, leves sunt ; nisi forte tu judicas eum
gaudere qui ridet. Animus debet esse alacer et fidens et super omnia
erectus. Mihi crede, res severa est verum gaudium » (Episiulae ad
Lucilium, XXIII).

Aulu-Gelle rapporte (Nocles Allicae, V, 1, 2) que Musonius Rufus,
le maitre d’Epictéte, imposait méme a I’auditoire d’un philosophe
le devoir d’une absolue gravité. Applaudir, manifester par le moin-
dre geste que 1'on est sensible & la nouveauté de la pensée ou aux
blandices de la diction, serait le fait d’une foule assemblée, comme
au théatre, pour entendre un virtuose de la fliite, et non 'attitude
de malades venus consulter un médecin des dmes.

La dignité qu'implique « I’art royal » impose a Caligula, comme
I'en avertit Macron, dans un contexte qui n’a rien de pythago-
ricien (Legalio ad Gaium, 42 et suiv. ; voir Epictéte, Enirefiens,
II1, 14, 4), une discipline assez comparable. C’est donc a la philo-
sophie grecque, entendue en un sens général, et non, spécifique-
ment, a la pratique des conventicules pythagoriciens, que le
judaisme emprunte, en les colorant de ses nuances propres, la
régle de cet usage et la doctrine qu’elle implique.

dans ces notes; H.A. Wolfeon, « The pre-existent Angel of the Magharians and Al-
Nahawandi s, Jewish Quarterly Review, 51 (1960), pp. 89-106; J. Van Goudoever,
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prochain déluge, vont se déverser sur ¢« toul Bélial », obséde le
lyrique des hodaydt. Contre les flots de 'abime, il n'est d’autre
refuge que la communauté de Qumrén batie sur le arocher » de la
vérite, forteresse sire et inexpugnable et, & la fois, nouvelle arche
de Noé! selon V'imagerie, qui n'est incohérente qu'en apparence, de
10H, V1, 22-27. D’autre part, la sainteté de la communauté, qui
la rendait parfaitement conforme a la volonté de Dieu, telle qu’elle
s'exprime dans la Loi de Moise, faisait d’elle un sancluaire, el. des
sectaires, un sacerdoce®.

Voila pourquoi il peut sembler regrettable qu'l. Lévy se
soit contenté de mentionner un peu dédaigneusement (p. 61 :
« Plus redoutables adversaires de Zeller que les auteurs de ces
constructions fragiles... »), au lieu d'y saluer une tres brillante
intuition, V'explication que, voici plus d’un siecle, Ritschl propo-
sait de l'origine des Esséniens dans « Ueber die Essener» (Theol.
Jahrb., 1856, pp. 315-56). « Ritschl crut, dit P’Auteur, que V'essé-
nisme était né du désir de réaliser 'idéal que, dés son arrivée au
Sipai, Moise regut de Dieu méme l'ordre de proposer a lsraél :
¢Vous serez pour moi une nation de prétres et un peuple saint’»
(Exode, XI1X, 6).

Clest encore a un excés de systématisation dans le rapproche-
ment avec le pythagorisme qu'il faut attribuer cetle sorte de rai-
deur avec laquelle 1. Lévy imagine les rapports qui auraient existé
entre les Esséniens et les Thérapeutes. En effet, lorsqu’il affirme
(p. 42) qu’aux yeux de Philon les « Thérapeutes font pendant aux
speclaleurs » (de la Parabole d’Heéraclide), tandis que les « Esséniens
voués a la vie pratique sont les homologues des alhléles », il incite

1. Corame le montre bien Mute A, Jaubert (La nolion d'Alliance aur abords de U'ére
chrétienne, pp. 155, 230 6t suiv.), Noé est une figure quasi messianique dans le Livre des
Jubilés, V, 17-32; L Hénoch, LXV-LXVI; LXXXII-LXXXIV ; dans le Troisiéme
Livre des Oracles sibyllins.

L’Arche réalisait & titre temporaire, toul comme la communauté essénienne, une
sociélé parfaite. Clest ainsi que I'obligation de la monogamie est, pour les seclaires de
Damas, fondée en ces termes : ¢ le principe de la nature (c'est) : male et femelle, il Jes
créa. EL ceux qui entrérent dans 1'Arche {de Noé}, deux par deux ils entrérent dans
I'Arche » (voir A. Dupont-Sommer, Berils esséniens, p. 144, n. 1). Cette tradilion agga-
dique est utilisée par Jérome (Adversus Iovinianum, 1, 16) comme argument contre les
secondes noces. Dans Matth., XXIV, 37-39; 1 Pierrs, 111, 20 ; I1 Pierre, 11, 5, I'Arche
est la figure de I'Eglise salvatrice.

2. Les spéculations concernant le sanctuaire n'étaient pas particulicres aux Esséniens.
Elles sont 4 la base de I'organisation communaulaire des Thérapeutes. On les rencontire,
d’une maniére générale, chez Philon qui, d’aprés Exode, XIX, 6, nommeé la race i55u®
de Noé (De Abrahamo, 56) ou les douze tribus descendant de Jacob (De Sobrielale, 66)
« un palais royal, un sacerdoce, une nation saintle' s, Ces spéculations s'expriment aussi
dans Sagesse de Salomon, 111, 14, qui tait écho a Isale, LVI, 4-5, I'un des textes qui
peut &tre & I'origine de ce courant de pensée et auquel il n'est pas jmpossible que ren-
vole I'expression DY *WIN par laquelle les saclaires de Qumrén se désignent parfois.
Voir aussi Apocalypse, XXII, 3 : « Lo Trone de Dieu el de I'agneau sera dans la ville ;
ges servileurs le serviront et verront sa face et son nom sera sur leurs fronts. »
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le lecteur a penser que Philon se représentait les Esséniens comme
des sgécialistes, en quelque sorte, de la vie pratique, a la maniére
dont les athléles ou poliliques pythagoriciens se chargeaient de tout
I'ensemble des choses temporelles (ibid.); d’autre part, que les
Esséniens constituaient un grade inférieur ou préparatoire dans
la hiérarchie du pythagorisme juif. Or, il n'en est rien. L'opposi-
tion qu'instaure Philon lui-méme, en effet, entre les Esséniens,
représentants de la vie active et les Thérapeutes, protagonistes de
la vie théorique, est d'un ordre tout général. Ep rigueur, elle est

arfaitement trompeuse. L’activité des Esséniens et celle des

hérapeute= ne différent pas en nature comme c’est le cas, semble-
t-il, entre les moktixol et les oeBuorixol du pythagorisme. La diffe-
rence porte ici plutot sur la quantité, eu égard a des motivations
d’ordre moral, économique et social.

La confrérie des Thérapeutes est composée d’hommes que leur
age a libérés des servitudes de la vie active. Elle subsiste grace aux
ressources que lui procurent les parents restés en activité a Alexan-
drie. La communauté essénienne, dont les documents de Qumrén
nous apprennent que 1’on pouvait en étre membre de plein droit
a I'age « sacerdotal » de vingt, vingt-cing ou trente ans, vit du fruit
de son propre travail. Ce labeur ne lui permet pas seulement de
subvenir aux nécessités matérielles de la vie, il constitue égale-
ment le champ d’une ascése, tout & fait dans la ligne de la doctrine
rabbinique relative & la nécessité et & la sainteté du travail manuel,
qui permet de confirmer par des actes les pensées du cceur et les
propos des lévres, délivre du besoin en procurant des ressources
irréprochables. L’on apercoit dans cette conception la marque
palestinienne, qui est absente dans le cas des Thérapeutes. Cepen-
dant, s’agissant des Esséniens eux-mémes, les préoccupations
]Jurement « philosophiques » sont loin de faire défaut. Eusébe, a
a suite de Philon {voir F. H. Colson, Loeb Philo, I1X, P 436, n. a),
divise la nation juive en deux catégories : le commun qui se contente
de la lettre de I'Ecriture, et les « philosophes », représentés par les
Esséniens, capables de s’élever du sens obvie du texte a sa signi-
fication essentielle (comparez avec Quod Omnis Probus Liber Sit, 82).
Les Esséniens sont donc des théorétiques, méme s'ils ne le sont pas
a plein temps. Et aux yeux d'un auteur qui, comme I. Lévy, admet
'identité essénienne des sectaires de Qumran, la littérature de la
Mer Morte, témoin d'un effort intellectuel, moral et mystique assuré-
ment non médiocre, aurait di rendre cette vérité. particuliérement
évidente. L’expression « d’athlétes de vertu », empruntée au voca-
bulaire agonistique courant chez Platon méme, ne doit pas faire
ici illusion ni empécher de constater que les Thérapeutes eux aussi

sont, dans leur domaine, des progressants et des athlétes (voir
De Vita Conlemplaliva, 12, et 1. Lévy, p. 43). Leur effort incessant
pour obtenir une vue pénétrante et pour contempler 'I'étre est
décrit par Philon en des termes qui, disons-le en passant, sont
platoniciens plutét que pythagoriciens.

Surtout, les textes de Philon montrent a 1’évidence (voir e.g.
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Ce qui le montre bien, dans le cas précis des Thérapeutes, c’est
le nom méme de ces contemplatifs. Malgré sa correspondance a la
désignation des ocBxomixol, le nom des Thérapeutes a trés nette-
m,ent. une résonance platonicienne et non pas pythagoricienne.
L'usage de I'expression 75 Bepamevrindv yévog que Philon emploie
pour désigner non seulement les Thérapeutes (De Vila Conlem-
plativa, 11) mais, en la personne d'Isaac, Parchétype du sacerdoce
lfsvm ue (De Fuga el Invenlione, 42) ou, dans une allégorie de
I'Exode (De Vila Mosis, 11, 189), le peuple d'Israél auquel Moise
ouvre la route de la félicité jette un jour précieux sur Iidentité
spirituelle des sectaires du lac Maréolis. L’appellation de Théra-
peutes indique, en effel, que, au témoignage de Philon, ces mys-
tiques se considéraient comme des Israélites accomplis, entiére-
ment fidéles & leur vocation la plus haute, celles de prétres en
esprit, comme les prétres de la tribu lévitique, «la meilleure
race des Hébreux », étaient des prétres au sens technigue.

Le nom des Thérapeutes permet sans doute aussi de mieux
comprendre certains paragraphes du De Vila Conlemplativa qui,
a leur tour, commandent le probléme de savoir si la secte était
répandue dans le monde entier et si, en Judée, il y avait eu des
établissements de Thérapeutes 4 coté d’établissements esséniens.

Dans De Vila Conlemplaliva, 21, 5 yévoc nous parait, en fin de
compte, étre ’équivalent de ©d Oepamevtixdv yévoe entendu au sens
large de peuple d'Israél. C'est le peuple d'Israél et non la secte des
Thérapeutes, sous les espéces de ses diverses filiales, qui emplit
toute I'olxoupéwy afin de faire connaitre aux Grecs et aux Barbares
le bien parfait (dyaBod tedelov), c’est-a-dire non I'enseignement,
propre aux sectaires, mais le Dieu des Ecritures. Il est impossible,
en effet, de ne pas rapprocher la description de la dispersion des
Thérapeutes, que nous trouvons ici, de tableaux de la Diaspora
Juive tels ceux que I'on lit dans In Flaccum, 43-48, ou dans
Legatio ad Qazum, 214-216, 281-283, 330. La similarité des termes
est,'en general,. frappante. En outre, nous avons, avec Petronius,
le légat de Syrie mis en scéne dans I’ Ambassade, un exemple de
cette initiation au bien parfait qui était dans les voies de la Pro-
vidence. Petronius, nous apprend la Legalio ad Gaium, 245, avait
¢ quelques notions de la philosophie et de la piété juives, soit qu'il
les eQit acquises dés longtemps et par un mouvement spontané, en
raison de son amour de la culture, soit qu'il fal eniré en confacl
avec elles & partir du moment ou il avait eu la charge d’administrer
les contrées ou les Juifs sont établis en nombres compacts dans
chaque cité, & savoir I’Asie et la Syrie... ».

C'est encore les Juifs et non pas les sectaires que concerne la
phrase duDe Vila Coniemplaliva, 21, selon laquelle le Bepameurindy
’{é’VOG foisonne dans chaque nome d’Egypte et en particulier autour
d’Alexandrie. On congoit mal une telle pléthore s’agissant de
co?templatlfs d’une exceptionnelle élévation spirituelle, alors
gu.elle recoupe parfaitement ce que nous savons du nombre des
uifs en Egypte et surtout dans la région de la capitale. Si I'on
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estime notre analyse acceptable, I’'on devra conclure que la secte
du lac Maréotis, qui ne nous est pas attestée ailleurs que dans le
traité de Philon, n’étail pas la maison-mére de filiales répandues
hors d’Egypte, ou que, du moins, Philon n’aflirme pas cela. Quant
au recrutement des Thérapeutes d’Egypte, il pose un probléme
annexe au précédent, et dont la solution dépend de l'interprétation
que I'on donne des quatre mots initiaux de De Vita Conlemplaliva,
22 : Ot 8¢ mavraydBev &ptator ... De toute part, ceux d’entre eux
(d’entre les Israélites et non d’entre les sectaires Thérapeutes)
qui sont les meilleurs « émigrent vers le lac Maréotis, comne vers
leur patrie »,

MavrayéBev peut bien avoir pour antécédent les régions de oixou-
pévy énumeérées au paragraphe précédent : en ce cas la société du
lac Maréotis aurait compris des Thérapeutes d’origine non égyp-
tienne, éventualité qui n’a rien d’invraisemblable en soi. Mais I'on
peut admettre aussi, bien qu'un peu plus malaisément, que mav-
7ay60ev ne reprend que x«f’ Exacrtov TévV EmixahoupEvev vopwv xai
parota wept v “AdeEavdpeiav. Les Thérapeutes auraient été alors
les meilleurs des Israélites d’Egypte, ce qui peut paraitre plus
vraisemblable encore, puisque la secte que décrit Plilon semble
surtout originaire d’Alexandrie. Quelle que soit la solution que I'on
préfére, il est, croyons-nous, nécessaire d’entendre que les Théra-
peutes sont les meilleurs des Israélites, non en ce sens qu’ils seraient
supérieurs aux Esséniens mais parce que leur spiritualité les pro-
meut au niveau de la « meilleur race des Hébreux », la tribu sacer-
dotale a laquelle il est ici fait référence en réalité. Tels que nous
les décrit Philon, les Thérapeutes représentent réellement le ju-
daisme égyptien ou alexandrin a son degré le plus haut de spiritua-
lité. Entre leur idéal et celui qui s’exprime dans toute I'ccuvre de
Philon, existe, on I'a souvent remarqué, un accord si foncier qu'’il
est légitime de mettre en doute qu’on ait ici affaire a deux courants
religieux distincts. Dans les deux cas, il ne s’agit pas, il convient
de le souligner sans se lasser, du pythagorisme, ni d’une branche
juive du pythagorisme, mais bien du judaisme lui-méme, tel qu'il
s'était épanoui au contact de I’humanisme hellénistique. Que cet
humanisme ne soit pas exactement réductible au néo-pythago-
risme, 'ccuvre de Philon nous en administre fort clairement la
preuve, et nous pensons que cette preuve vaut aussi pour les Théra-
peutes. Voila pourquoi nous ne saurions admettre les rapproche-
ments, bien trop précis une fois encore, que I’Auteur établit (p. 43)
entre la diéte des Thérapeutes et le « déjeuner des Pythagoriciens ».
II est certainement insuffisant d’alléguer ici le pain et le miel des
syssities décrites par Jamblique. L’abstinence de nourritures
carnées n'est pas propre, en effet, au pythagorisme. Elle caracté-
rise, chez Platon, la simplicité du régime primitif. Quant a Philon,
il met la consommation de I'eau et du pain en rapport avec I'atti-
tude philosophique qui sait, en tout domaine, se contenter stricte-
ment des biens naturels. La justification d’un régime analogue a
celui en usage chez les Thérapeutes est, chez Philon, de résonance
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ue du caractére de sainteté que Philon assigne a la pentécontade
et g'il est exact que les spéculations pythagoriciennes, a elles seules,
paraissent en rendre un compte insuffisant, 'on pourrait lui repro-
cher de proposer non une explication satisfaisante, mais une inter-
prétation incompléte et d'insuffisante synthése, des textes de Philon
relatifs a la pentécontade.
Le point de départ des spéculations sur la penlécontade est bien
le passage du Timée (63 c) selon lequel «le monde matériel est
issu du triangle-rectangle sux cotés 3, 4, b, cas privilégié du théo-
réme de Pythagore » (p. 23). Les colés 3, 4, dont la somme donne
I’hebdomade, forment I'angle droit qui par son caraclére unique
(il y a beaucoup d’angles obtus ou aigus, mais un seul angle droit)
suggére la monade. Or seule la monade mérite d'étre considérée
comme Vorigine de toutes choses. En d’autres termes, le premier
triangle rectangle est le symbole géoméirique de la divinilé, dont il
évoque, par I’hebdomade et I'angle droit, le caractére unique et la
sagesse, et, parle triangle, le role créateur : voir De Opificio Mundi,
97. Quant a la pentécontade, le texte de De Specialibus Legibus,
11, 176, nous enseigne qu’elle est le produit de sept hebdomades
que vient couronner la monade, cette ¢ image incorporelle de Dieu ».
Le carré de I’hebdomade est saint au méme titre que I’hebdomade
simple (De Vila Conlemplaliva, 65) et I’on retrouve dans la penté-
contade le méme rapport de 7/1, avec son symbolisme particulier,
que dans le triangle rectangle 3,4, 5. S'il est donc possible de contes-
ter que la pentécontade ait eu, chez les mathématiciens, «le moin-
dre caractére religieux », I’on ne saurait en dire autant de la monade,
ni de ’hebdomade. Autrement dit, si I’on peut admettre que I'idée de
voir dans le « premier triangle rectangle », origine de toutes choses,
le symbole de Dieu et de considérer la pentécontade, carré de la
somme des cotés de ce triangle, comme «le plus saint et le plus
naturel des nombres » ressortit aux s‘)éculations philosophiques
du judaisme alexandrin, ou méme, si I’on préfére, constitue une
doctrine particuliére & Philon, il n'en est pas moins nécessaire de
bien voir que cet enseignement judaiqlue est fondé sur des bases
grecques qu'il prolonge et développe. 1! serait au contraire insuffi-
sant de limiter en rigueur la doctrine philonicnne de la pentécontade
aux données bibligues, essentiellement relatives a la libération
lors du Jubilé et, accessoirement, au Jubilé du Lévite. Une inter-
prétation qui, telle celle d'Isidore Lévy, y invite, se condamne a
'impuissance lorsqu'il s’agit de rendre compte de textes comme le
De Vila Mosis, 11, 80, ou Quaestiones In Ezodum, 11, 93, ou I'on
souligne que le Tabernacle portatif, le Temple du désert symbo-
lisant le monde, est fondé sur cinquante colonnes. C’est Dieu, en
effet, et non pas la Pentecbte ou la libération jubilaire, qui cons-
titue le « rocher des mondes ».

Ceci posé, il va sans dire que les éléments bibliques dans la
doctrine de la pentécontade chez Philon ont, comme I. Lévy ¥y
insiste a trés juste titre, une importance capitale. Ils coexistent,
dans les contextes philoniens, d'une maniére fort caractéristique,
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avec des éléments d’apparence plus ¢ mathématique ». Tel est le
cas, gar exemple, des deux chapitres du traité des Lois Spéciales,
I1, 176, 177, et de maniére plus frappante encore, celui du traité de
la Vie Contemplative, 65, ou, nous I'avons mentionné, I. Lévy voit
une juxtaposition brutale des notions empruntées aux deux textes
précédents. La pentécontade est bien le nombre de la libération
jubilaire, mais il est essentiel de noter que, chez Philon, il s’agit
d'une ralionalisalion allégorique de I'institution biblique et que cette
iustiﬁcation est pensée en termes grecs. L'esclave hébreu libéré
ors des fétes de 'Hebdomade, telles que I'année sabbatique et sa
culmination jubilaire, c'est ’homme, esclave de ses passions,
auquel la pratique de la Loi de Moise permet d’en secouer le joug et
d’accéder a la vertu, C’est pourquoi dans la compréhension du
concept de la pentécontade entrent, en liaison étroite, des notions
telles que celles de la Sagesse qui est 1'état on1 'on atteint, une fois
élargi d'Egypte, Hadés de dure servitude, Dieu, qui  seul
connait réellement la paix et la liberté et qui seul les octroie a ceux
ui le recherchent. Cette promesse est concrétisée par le pays de
anaan qui, dans l'allégorie philonienne, symbolise, le plus souvent,
le terroir de la vertu ou la Cité de Dieu, représentant ainsi 1'étape
ultime de la quéte mystique que retrace le Pentateuque. Les pre-
miers fruits en Canaan ou la libération du Jubilé ont une signifi-
cation identique. La voie qui y conduit est celle de la sagesse «som-
mée » par Dieu, de I'hebdomade culminant en la monade. Dés que
'on garde a I'esprit ces idées qui sont trés clairement exprimées
dans nombre de contextes philoniens, I'on comprend sans peine,
méme si Philon ne s’en explique pas (voir I. Lévy, p. 23), ce
qu'est la réalité encore supérieure au zodiaque (la plus belle
figure du ciel, dont le nombre douze est le prototype) que suggére
la pentécontade.
urtout, I’on se rend compte qu’une grande prudence est indis-
pensable dans les rapprochements que I'on propose entre telles
particularités du rituel des Thérapeutes et telles réalités de 1'Orient
archaique. Le festin des Thérapeutes est un festin de la Sagesse
dont I'idéologie regarde vers la (gréce et a peu de chances de devoir
quelque chose & I'Assyrie. Mais, d’ores et déja, les doctrines de
Philon concernant la pentécontade nous permettent de nous expli-
quer la %aucherle de la formulation d’un passage comme De Vila
Coniemplativa, 65, oi I’on nous apprend que les Thérapeutes ¢ réve-
rent non seulement I'’hebdomade simple, mais aussi son carré, dont
ils savent qu'il est pur et & jamais virginal. Il est aussi la veille
d’une trés grande féte... ».

La formule ¢ il est aussi » n’implique pas, comme on I'a dit par-
fois, que la féte du Cinquantiéme Jour et la féte de la Pentecote
constituaient pour les Thérapeutes deux réalités différentes et
distinctes.

Il nous parait préférable de penser qu’elle est un témoin de 'effort
que fait Philon pour asseoir sur des bases ¢ philosophiques » I'ins-
titution biblique ou, si I'on préfére, pour expliquer la Pentecote
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du pain levé dura
. durant la semai
poserait pas si I’ naine des azymes. 5
PR e i e g e
"est cette h i des Jubilés o ge
tére gratuit, p?‘(’;‘ff,’;?}e que suggére, non sans :niz.%i‘"“ i,
ts"ms(P. 25). Elle est re;éﬁed;f‘; ,50111 édition du De Vil%ng;:;e(::r‘;c-
. SZyszm . éveloppée d pta-
The J};;dea:n S;gﬁ‘;‘;“gr;{ récgmmentp 7 l':::,!: g(:eOIgpt?v rendu que
gions, tome CLXVI?I Laraism {voir Revue de I’ H'? o Wieder,
croit pouvoir supplé ) J.m"et‘SGptembre 1965 1;301re des Reli-
ppléer a la documentation q'u?'fait)én%izéYSZman
! rement

g

La chronologi

gie sacrée

- 4 que ces deux auteurs imputen
peutes peut se résumer par le t,ahleaua S:‘l‘iavant, .p t aux Théra-

. ]

SEMAINE FETe
l .
mercredi Jour de I’an
11 samedi Grande féte de la
Pentécontade
15 mercredi Paque l
26 dimanche Omer
15 dimanche Pentecéte

En voici I'explicati
stait un calenduier solai Le calendrier des Jubilé
I&l_éme jour zgdﬁegeﬁﬁﬁﬁg- ]I_“?;’ .iqurs de féteu?;l\?esn:ti'ei: c?:,:n rin
isan ; la Paque était célé . L'année commencait le IC au
I'Ormer se situait it célébrée le mercredi quinze d mercredi 1er
de la semaine ?sglen.demaxn du Sabbat » (c’esg-‘ u méme mois ;
Nisan, date & consécutive & I’hebdomad 4-dire dimanche)
Jours qui o tormminalt lo dim °°;"men§ai§ e ampte dek Snoants
il’on anche 15 Si : quante
des fétes 3: g tl)f:nggfolnatal?nt:cote n’est ::I;Bme?uiaal i
liturgique, on con e et qu'il £’en succédai a premiére
cinquante jours a .| a S?ptléme était célébré . ee
S e ST e R
¢ grande féte de la P ’
cote du fait 2 la Pentécontade serai 5 .
pentécont;dg:i;tﬁzd::e%‘;; g_e «tnombre b 3:’ ::&zr:f:rﬁ:,? Pe-?'tf'
’ ient que le carré de 7 (7 Jii 7
X741 = 50),
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le ¢ nombre » dela grande féte contient le cube de 7(7%x7 x74+7=
.Or, le samedi qui précede la Paque est, chez les Caraites,
'objet d'une ferveur particuliére. 11 constitue la plus grande des

fetes de I’année liturgique.
Pour ingénieuses et seduisantes t‘ue soient ces vues, elles me

laissent pas de comporter des difficults
La théorie de Goudoever ne nous permettait pas
comment le jour de 1'Omer pouvait atre qualifié de cinquantiéme.
La théoric de P. Geoltrain nous donne cette possibilité pour le
samedi 11 Nisan. 1l est bien un ¢ cinquantieme » jour puisqu'il est
censé coincider avec la septiéme pent,écontade. Toutefois, I'on ne
peut g'empécher de penser ue c’est 1a une vue bien abstraite. En
effet, le 11 Nisan n'est un cinquantieme jour que par référence &
1'Omer de ['année précédente. Dans le cadre de ['année lilurgique, il
n'est que le onzieme jour. Cetle difficulte n'est pas la seule. I n'es
pas certain, en effet, que le tableau que nous proposons ci-dessus
nous permette de rendre compte de I’énoncé de Philon dans De
Vila Conlemplativa, 65. Comme 1'a ires bien vu MM Jaubert
op. laud., P 477), « l'interprétation, de toutes la plus vraisem-
blable, est que 'hebdomade des hebdomades tombe également

le jour de ’hebdomade, cest-a-dire le jour
samedi est le jour de la féte préliminaire, tandis que la féte majeure
prend place un dimanche. Or, dans le tableau que nous citons
ci-dessus, le cinquant.iéme jour serail un samedi. ¢La veille de I‘a

plus grande féte » (mpokopTos peyloms topTiie), ¢ 49e jour» ne serait
que le vendredi 10 Nisan, alors que le texte de Philon postule ici
un samedi. En d’autres termes, si 1a theorie de Mue Jaubert selon
laquelle, on I'a vu, le wpokopros déesignait 1a vigile de 'Omer, Ole
toute signification intrinseque & la céremonie de I'Omer clle-méme,
la théorie de Geoltrain, telle que I’expose Szyszman, conduit &

négliger entiérement 1a donnée philomennc relative a un samedi
1 ! us importante. Ni

uarante-neuviéme Jour, vigile d’une fate pl
Geoltrain ni Szyszman n'indiquent quelle ¢ mys i

eutes rattachaient a leur célébration du 350¢ jour calculé étrange-
ment sur deux années, a la fagon dont le 19¢ jour de chaque mois
était considéré, chez les Assyriens, comme le 49¢ du mois préee-
dent. Ni la vénéra jon abstraite de la pentécont.ade, ni méme les
imples rattachées au sabbat ne spf‘ﬁraient aen

données pures et s
fournir le motif. Pour que l'on obtienne un scénario cohérent, 1

PExode (c'est-a-dire 1a sortie d'Egypte
versée de la Mer Rouge) symbolisé par 1a Paque et les azymes. La
Paque est, chez Philon, le début de la Rédemption et du progrés

4 petits mystéres » par OFPOSI S
accomplissement dans le ﬁays de la Sa%esse, la Terre Promisc.
Seules les données hiérohistoriques de 'a réedemption pascale ¢t
de I'établissement en Canaan peuvent fournir un contenu concret
a la doctrine relative au caractére libérateur de la pent.écontade.
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regue. L’on ne peut
si Juda I'Ale , en effet, s’empécher de
Ios aurylt 16 Losbeg S ) Pentoctes anmachion 1 os
S et N el s e e
, Cette objection n’ ccasion
Pesprit. I. ‘},év;’;a; e:g, l;iu reste, pas la seule qui
calendrier quinqua proche ces quatre pentécontad 8 Drienbs &
lus que douteux Oie‘ls’lms.l ﬂssyrien. En admettan:s de celle_s du
a encore la malcl;ancea it —, qu'il s’agisse bien de — ce qui est
o i sy g 20 ot sl prvsre s menic
es figues; celle du b o es premiers fruits de | ention
celle de I'herbe f ois de chauflage; celle d e la terre ; celle
étaient, suppo -l‘a!che_ Les offrandes de ch e la «cueillette »;
TGy Sgne o tovi A T o oo
pport de la date que d a discordan ) jour.
A el ce qui, ta
ey ;t:?;gisq‘"nquagésifn?ﬁi‘.’” des offrandes, existe eniro oes
spéculations don pour notre part, que, sel
autre chose q?:,):& ia:lt état Juda l'Alexa;?ixx}ixEout’e apparence, les
ﬂ_Elles nous semlfl::? i?: ! aslsyrien des t.ext,ess(:ierelff(éi-:}e;:,t e
effort pour inté n plus vraisem epe.
o o e s R, ol
et qui survient cinquante j VIII, 26, appelle le Jour des Pré qu'un
;es_aut{es dispositions biﬁio;ur:saml‘é:l’oﬂmnde dela gergz (I;’rcfl{;wes'
ui se li relati e —,
ment mentionnées ¢ les prémices d 37, 39, ou se trouve! ; Deuté-
Ei soulignnnt: les es prémices du froment, du m;'UVent explicite-
i 7 b 0t et de I'huil
raient les prémices des aces réguliers de cinquante j huile ».
drin faisait des off u froment, du modt et de!’huil jours qui sépa-
laquelle éait si offrandes de prémices extéri uile, Juda I’ Alexan-
ns doute con xtérieures & la Pentecd
comme des annexes de | servée la spécificité qui la tirai eclte &
paratt donc enti e la grande féte de qui la tirait a part
fin de la n.03621)1t}ir%ment justifié Iorsqu'i? S:‘ﬂail;?es.h I. Lévy nous
féte fes Semain‘e b 9eSuix rli)ei:'ltes Pentecoétes suivente‘:i:r’;f;hle:’gp- 2&8'
que Juda 'A - » Ol rien, comme nous I’ 1c la grande
cotes, il nousl;’;t::gnn ait compté un nox:blr:‘;,zlzglrg’te’ n'indique
par I. Lévy. certain que la xylophori al de sept Pente-
I Lév;y phorie est ici évoquée & tort
i renonce, en dé .
du bois au Temple ésespoir de cause, & )
du ¢ bois de clﬁgkade ;] é}!;.:u S M It Jinq;:ﬁ%;?:? ir s it
de commun avec lge bl n fait, la xylophorie sembl assyrienne
Néhémie, X, 34, m ‘oblation des prémices. I. Lé e n’avoir rien
du bois et culls 4 esars'nq cite ni Néhémie, X111 31"Y renvoie 3
Ta'anit, IV, 5. qui prémices sont netteme’nt dist:in ’éOﬁ lqﬂra_nde
nous ensei vn t; gue eISt ge.commentaire de ces asgu es, ni 1‘:[15"0
offert au Temple soix ;315 nécessaire au service fige!l;i, et ou'l’o'n
Qésignes, & noay s la responsabilité de familles autel était
dates spécifiées l{ansp]r ises dans I'année. Ni le nomb nazumcient
es paragraphes de la Misna ne ;i';l:;ft mt l(;zs
ent ae

ESSENIENNES ET PYTHAGORICIENNES 345

mettre en rapport les offrandes de bois avec un quelcon

quinqua ésimal. .
La xylophorie constitue proprement }a sixiéme de ces offrandes,
celle du 15 d'Ab, qui était confiée a la famille de Zatthu, mais &
laquelle participaient les prétres, les Lévites, les personnes de
descendance sacerdotale non vérifiec et, pratiquement, d’aprés la
description de Joséphe, dans la Guerre Juive, 11,17, 6, le peuple
entier. Rien mieux que le détail qui nous montre le personnel sacer-
dotal participant & l'offrande du bois au lieu de se contenter de la
prélever ou de la recevoir — n'indique que \a féte, relativement

¢pendante dans son

récente, de la xylophorie est totalement indépendan
u reste, dans sa signification, des diverses obla-

origine, comme, d
ue la féte du Cinquan-

tions de prémices. .
Ceci admis, il paratt bien difficile de penser que It
sse correspondre a toutes les ofiran-

tieme Jour des Thérapeutes pui ¢
des de prémices évoquées par Juda V'Alexandrin. ) )
D'une maniére générale, le caractére si précisément, s1 techni-
quement agricole du calendrier des prémices a quelque chose qui
gurprend deés qu'on le sépare du terroir palestinien et qu'on le
orte au crédit des Thérapeutes qui n'étaient des agriculteurs
qu’au sens allégorique et qui n'avaient guére @ offrir que les pré-
mices de leurs vertus. Méme si l'on concéde que cette objection
n’est pas décisive, on se heurte & une autre anomalie. Nous avons
vu qu’l. Lévy parlait, trés legitimement selon nous, de « petites
Pentecdtes » consécutives a la grande féte des Scmaines.
Peut-on supposer que la description de Philon s’applique 1mmua-

blement a des fétes de la Pentécontade inégales en dignité?
des cheeurs au bord

méme si I'on admet, a la rigueur, que le rappel de:
de 1a Mer Rouge (De Vila Conlemplativa, 87) puisse, comme dans
un drame mystérique, gervir de prologue a chacune des fétes de la
Pentécontade, 1'on ne peut manquer de constater que, gelon le
paragraphe g1 du méme traité, Poffrande des pamns ne suggere
symboliquement. que la Pentecdte et elle seule, a V'exclusion de
toutes les autres cérémonies des prémices. Or le céréemonial décrit
par Philon I'est, apparemment, comme typique de toutes les fétes
du Cinquanti¢me Jour, dans I'hypothése de leur multiplicité.

Falacha? qui ¢ \abrent chaque Septiéme Sabbat

Le systéme des

RECHERCHES
que systéme

ha Anthology, New Haven, 1951, et A.
s ' Abyssinie d'aprés le journal de voyage

Z. Aeicoly,
d'Antoine d'Abbadie », Eludes Africaines, vol. 11, pp. 84-147, Paris, 1961.
Aelcoly admet des contacts entre les Falacha, les Thérapeuies et les Essémiens.
Compsrez Pp. 117, 130 et suiv. Selon les renseignements que fournit Leslau, les Falacha
céitbrent un Sabbat des Sabbals, le troisiéme ou le quatriéme sabbat de la ¢ cinquiéme
lune » (voir pp. XXiX ot 142, note 42); ils protassen\,, comme les Samaritains, une
vénération particuli¢re pour le Septidme sabbat (voir Toéziza Sanbat, P- 17 et p. 146,
n. 82). Toutefals, 10 texte, formulé d‘'une maniére obscure, ne laisse guére apparaltré
g'{1 s'agit d'une féte unique ou périodique. De plus, le s geplieéme sabbal apres la Péque »
Septitme Sabbat.

est présenté d'une fagon qui ne permet pas de le distinguer du
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comme un «sabbat d< grace», est apparemment plus troublant.

Mais ces sabbats solennels dont le compte commence a la Paque,

semblent laisser intacte la célébration de la Pentecdte, et les auteurs

qui les mentionnent ne nous en décrivent pas le cérémonial. Nous
ignorons donc le rapport qu'entretiendraient ces quarante-neuvié-
mes jours avec la féte ou les fétes du Cinquantiéme Jour des Thé-
rapeutes. Il nous paratt tout de méme remarquable de constater,
dans les limites de notre information, que ce «sabbat de grace »
n’est nullement donné comme la féte préliminaire d’une féte plus
Erande. Nous sommes donc justifi¢ de nous demander si ce Septiéme

abbat falacha n’est pas célébré comme un maillon un peu plus
saint de la chalne des célébrations sabbatiques, sans égard a un
retour & dates fixes d’un tel sabbat et sans que soit dérangée la
séquence des grandes fétes de I'année liturgique.

n définitive, aucune des explications proposées ne nous paratt
résoudre d’une fagon entitrement convaincante le probléme que
soulevait F. H. Colson lorsgu’il écrivait (Loeb Philo, 1X, p. 522,
sur De Vila Conlemplativa, 65) : «...is it likely that the Therapeutae,
who appear to have been orthodox Jews, discarded the religious
calendar of Moses and arranged a new system of festal days which
one would have thought would have been difficult in itself ? For
since periods of fifty days do not fit into the year, this great feast
would recur seven times in one year and eight times in another
and in different months from year to year.»

J. Van Goudoever (Biblical Calendars, p. 128) pense que la
doctrine de Philon a été influencée par la secte d2s Thérapeutes et,
en particulier, relativement & I'interprétation des grandes fétes.
Nous croyons qu'il a tout 4 fait raison d’apercevoir un lien entre
I’enseignement de Philon et celui que le Sage alexandrin attribue
aux Thérapeutes. Nous pensons donc qu'il est légitime de faire
appel & Philon en qualité de témoin, lorsqu’il s’agit de ces derniers.
Or, nous sommes bien forcé de constater que Philon présente les
Thérapeutes non comme des sectaires, mais, nous avons eu l'occa-

Voir ibid., p. 36 : « The seventh pure sabbath is the Festival of the Harvest. Beginning
on the Day after the Sabbath you will count (seven) weeks and on the fiftieth day you
shail neither strive nor travel nor slander.» La féle de la Molsson est marquée par
un repas commun pris & la synagogue. Voir Leslau, p. xxx1: « The Festival of Harvest
{mar’rir) is celebrated on the twelfth day of the third moon. The festival starts on
the eve of the eleventh day and the harvest Is blessed on the following day. The people
bring some measures of grain or baked bread Lo the synagogue and the priests pro-
nounce the blessing in Quarenya. At this festival the Falashas invite one another to
the meal and they all eat in the synagogue with the priests ». Particularité notable, les
Falacha prolongent el commémorent par des jednes mensuels la célébration de

grandes f8les annuelles. C'est ainsi qu'ils jednent le 10 de chaque <lunes» en

mémoire du Jour des Expiations célébré le 10¢ jour de la 7¢ lune; Je 12 en mémoire
de la f8le de la Moisson célébrée le 12¢ jour de la « troisiéme lune »; le 15 en mémoire
de la Paque célébrde le 15¢ jour de la « premiére lune » ; et de Ia féte des Tabernacles
célébrée le 15° jour de la septidme. Voir Leslau, p. xx1x et suiv.
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i Cela est
i i mme des Israélites par cxcellence. ;
s!o:r:ie cllfles ({:hng;,?:; cc?u De Vila Conlemt’,)h\,:\';:'ig?;o:iellx?tt:;v;a; z:l rl‘:
réuni emaines », s¢ tro : e
réumondau t::;ni:;hseegtéscédent dans lequel Philon anr_no::: 3:)1 ux‘l:
g pauxg banquets paiens les fétes «dc ceux t‘ip‘ula B
Y:ur? B?;);:: vie et leurs propres'personne{sozl:é;c‘letgtm; 3 xa e
i ité ture con L int
 n! de(si ré‘:'l(;telfét(,iee hll?)’is%a». C'est sous cet.angle uhgit; a::{ee:
e b %e l:(’Iolson touchant 'orthodoxie des di: sc}:ﬁ L
® rgm:rquean Philon ne signale nulle part dans s:'culier pdans
_D'autre ge la ¢ constitution de Moise» et, en par ic oy B
leglslat.\tve livres du traité des Lois Spéciales, de féte ctm:‘gnﬁn s
- q&: l.‘1’-écurrent,e du Cinquantiéme Jour. 1l faut no earemment,
bt T s sectes restées au sein du judaisme o;xt:,t a_;z‘;‘ L
oo éel' rdre du calendrier festal d’Israél. Te ehal g
respect.d 0Esfs{;niens dont 'on veut faire de proc c_slp e
l;h(f?: e?xstes et qui,l'on s'en souvient, conservaient a la
c silt?uation tout a fait éminente. T —
une I’hypothése de fétes mulhples du |lql e
1 i nyge b utv wpévrov de De Vila Conlempia ua;nd:a S
, express:to ue les Thérapeutes ont pour premicre glz)r e
la fé dog e'Scc!. tieme Sabbat répétée réguliérement. [gté Spte
l‘a i O pl’h pothése de la récurrence de cetle féte, q« A e
I'on _l'enon:c g o g—:.m\,? F. H. Colson traduit ces mols pz:ir st uf
SI%mﬁer r Fii:a ((:)p laud., p. 522 et suiv.) qu il entcnﬂd Egt,ort
ally e ?{eq it de la réunion principale. 1] pense, en e e ,
ainsi qu'il s agit ue peytoTng E0pTiIS signifie ¢la plus g}l;tla u
nou§.l avon§t t.i;n‘} qui nous parait la plus vraisembla el'ﬁ:r L
9 m@ergre Y & pdv wphrov une référence au caler_xdnei' i re;‘n que
o he anst:es La féte que décrit Philon constitue 1a ]: P
e Therap: ublc":e de V'année religicuse, chez les se'(‘;t'anlrei‘)nsiste 8
rande_assDn:lx questions se posent alors. La pr:emxézrc l:m o
Maréotis. de?‘ ourquoi Philon, qui, dans De Vila m:l t aﬂi rmer:
se dema“décri{) « les assemblées du septieme JOUur», {oe ooy s
g he 65, que les Thérapeutes sc réunissen {» I
:r‘lliég:?z%;z‘:x term’e de sepl semain«g}.‘!i.a de‘ux::e;;esql.l::srl%ompte e
ive 3 i ui aurait poussé¢ Philon a neé pa
tive a.tli:iﬁf(g‘ague comme premiére réunion feriée. L napparatt
" e a la premiére question pourrait étre qu e
" qupon?nt dupt.exte de Philon si les assemble;g- : :;1 lespdépei-
iy mrel:nt lieu & un banquet. Les paragraphes e
2 e des réunions d'étude a la synagoguc de Kot o
B L 1 ragraphe 37 peut pe concerner le reglmle aara e
nauté. Le pa teg e d'une maniére générale, comme fc 'ponsgrindé-
des Thﬁmﬁeuuesgon de leurs vétements et de leurs mat,l:ndu’ nce-
e Ao (tldu sabbat. Mais, I'on peut au§51,.lncn en . ¢ I
Pendam’{‘e“ ragraphe 37 comme une description du re'psmg .
e ? pae giéme jour. En ce cas. Loutefois, cetle ds’\sn baﬂquet.
gg;::rl::nl;{lle 2:'(?31 I'imagine, différe assez sensiblement d'u
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Pour la Pique, ¢ la nuit de garde » donnait lieu & une cérémonie
dont 'austérité semble s’étre quelque peu adoucie, des dispositions
d’Exode, XII, 11, & celles de Misna Pesakim, X, dont certains
détails, comme peut-étre, par exemple, la Misna 9, la rappellent
encore. Chez Philon, le sacrifice de la Pique reste le rite hatif que

rescrit Exode, XII, 11 (voir De Migratione Abrahami, 25 ; QOuis

eres, 255). Méme si la joie et I'enthousiasme ont été, a I'origine,
des composantes de cette hate (De Specialibus Legibus, 11, 146}, le
repas de la nuit de Pédque conserve a priori un caractére de gravité
qui le met & part des autres banquets (De Specialibus Legibus, 11,
148). La Pentecote, au contraire, est une féte joyeuse par essence
(voir Deut., XVI, 10) comme la féte des Huttes dont le premier
Il?ur (simhal bet haséo'ébh) donnait lieu, a I'époque du second

emple, & d’extraordinaires réjouissances (voir M. Sukkah, V, 1).
Nous pouvons donc supposer avec F. C. Conybeare, qu'en
dehors de la nuit de Paque, les Thérapeutes connaissaient deux

nds banquets annuels : celui de la vigile de Pentecéte et lors
de la féte des Huttes.

Philon décrit la féte du Cinquantiéme Jour pour illustrer le
contraste qui oppose les plus renommés des banquets paiens a ceux
des Thérapeutes (De Vila Conlemplaliva, 64). Mieux que les repas
communs, au septiéme jour, mieux que le repas de la nuit de Péaque
ol la joie ne va pas sans arriére-pensée, la premiére féte de I’année
a pouvoir étre comparée, sous le rapport de son caractére joyeux
et de sa durée, au Banquet de Socrate célébré par Xénophon et par
Platon, est le festin qui occupe toute la nuit précédant la Pentecote.
Le théme moral sous-jacent & tout le développement que Philon
consacre au banquet des Thérapeutes, est inverse et complémen-
taire de celui qui fait le fond d’un texte comme De Specialibus
Legibus, 11, 193-194. Philon y reléve le paradoxe qui veut que les
Juifs appellent féte un jour qui, comme le dixiéme de Tisri, ne
comporte aucune des réjouissances que le vulgaire associe habi-
tuellement & l'idée méme de festivité. Ici, et mieux qu’a propos de
la nuit de la Pique dans De Specialibus Legibus, 111, 146, Philon
fait ressortir la gravité qui marque méme les fétes qui font profes-
sion d’étre des fétes joyeuses.

8i I'on se demande pourquoi Philon se borne & décrire le banquet
qui marque la vigile de la féte des Semaines et n’éprouve pas le
besoin de dire un seul mot de la féte des Huttes, I'on pensera au
fait que le De Vita Conlemplativa est beaucoup moins une ceuvre
d’histoire qu’un écrit philosophique. Le banquet a la veille de la
Pentecote illustre d’une maniére décisive et compléte le point de
doctrine que Philon avait & cceur de démontrer. Une nouvelle
description edt constitué, a quelque égard, une pure surcharge.
C’est pourquoi I'on peut raisonnablement imaginer que I'expression
70 pdv mpivov fait allusion implicitement au deuxieme anquet
annuel des Thérapeutes sans que Philon ait cru nécessaire de décrire
ce dernier. Il n'est, du reste, méme pas exclu que 75 piv mpditov
signifie simplement ¢ en premier lieu », c’est-a-dire « pour le mention-
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B i, ilon en effet emploie parfois ces mots

t a venir. Ph ce
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mettre en lumiére ici est précisément cette particularité que I’hebdo-
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made est la mesure commune de ces fétes, le facteur commun qui
sert a les calculer. Il est d’ailleurs frappant que le Pseudo-Clément
se donne la peine d’expliquer que le Jubilé représente la combinai-
son cyclique de sept années sabbatiques, alors qu'il mentionne
sans autrs commentaire é88ouddes émrd. Ajoutons qu'il était ici
impossible de désigner la féte des Semaines autrement que par
£6%0pddeg émrd ; £68opac E630un edt été aussi imprécis qu'inexact,
tandis I'expression du texte ne signifie pas davantage que la féte
désignée dure sept semaines, que les mots phv 83005 n'impliquent
que le mois sabbatique est entiérement férié. En d’autres termes,
nous ne pensons pas que ce passage des Conslilulions refléte un
enseignement différent de celui, pour I'essentiel, qu’expriment par
exemple, le fragment de Commentaire du Psaume 111 et du Commen-
taire sur Matthieu, XI, 3, d’Origéne ou la phrase des Siromales,
VI, XL, 87, de Clément d’Alexandrie, cités par J. Van Goudoever
dans Biblical Calendars, p. 1851,

L ]
5> @

1. A confronter une fois de plus le texte de Philon avec les diverses explications que
nous venons de rapporter, 1'on se sent incilé & penser qu’elles sont peut-dtre toules, y
compris celles que nous proposons parfois nous-méme, trop compliquées. 11 serait sans
doute préférable de suivre le texte de Philon d’une facon & la fois plus seriée et, pour
ainsi dire, plus modesie.

Ainsi, le paragraphe 65 du De Vile Contemplaliva nous apprend exaclement que les
Thérapeutes célébrent et le seplitme jour el le quarante-neuviéme, « car ils révéreni
non seulement le simple nombre sept, mais aussi son carré, parce qu'ils le savent pur
el & jamais vierge ». 11 est donc clair, d'aprés I'épithéte dewrdpbevog qui, chez Philon,
s'applique & la verlu, & la Justice, parédre de Dieu, & la Sagesse et surtout a I'hebdomade,
que le quarante-neuviéme jour est célébré eu égard au sabbal. C'est un sabbat d'une
dignité suréminente, par son caractére de carré de sept et du fait qu'il se trouve aussi
{une fois I'an) la vigile d’une trés grande féte, la Pentecdte, qui chez les Thérapeules
est la culmination spirituelle du sabbat simple et du Sepliéme Sabbut. 11 est bien évident
que le banquet des Thérapeutes se situe dans la nuil consécutive au quarante-neuviéme
jour, toul en faisant partie des festivités de ce jour méme.

D’autre part, si nous admettons que Philon, dans le paragraphe 89, n'a pas eu pour
seul dessein de « rivaliser » avec I'épilogue du Banguet de Platon, en montrant que ses
Thérapeutes, au sortir d'une nuil de «sobre ivresse », ont la téle moins appesantie

encore que Socrale au malin du festin d’Agathon ; si nous ne nous résignons pas a
porter, & notre tour, bévues et inconstquences au passif de Philon, nous sommes con-
Lraint de constater que le hanquet des Thérapeutes n'a pas lieu a la vigile de la Pente-
cdte. En effet, aprés le lever du soleil, nous dil Philon, chacun, une fois les priéres dites,
se relire dans son sanctuaire pour recommencer & praliquer et a cultiver la philosophie.
Le dimanche suivant, le banquet est donc un jour ouvrable. En effel, les Thérapeules
atant des conlemplalifs, la pratique de leur activité intellectuelle coutumiére doit étre
considérée comme du travail. El il ressort bien des paragraphes 30 et 36 que les Théra-
peules marquent, au contraire, le sabbat en rompant avec Jeurs habitudes de vie soli-
Laire et uvec leur labeur habituel, c'est-a-dire leur recherche philosophique.

On pourrait donc reconsidérer la situation de la maniére suivanie. Les assembltes
sabbatiques ordinaives ne donnent pas lieu, 4 la différence du quaranle-neuviéme jour,
a une wawwuyls. Clesl cetle mawuyls, au contraire, qui constitue le rait distinctif du
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Telles sont les lecons qui nous Paraissent se dégager du dernier
ouvrage d'Isidore Lévy. ?)euvre d’un chercheur pénétrant et subtil
qui a ouvert & I'investigation historique des voies nouvelles et
fécondes, il est parfois trop accueillant 4 des vues exagérément
syst.émat.ic?lles. La voie de la vérité semble étre ici médiane entre
un panpythagorisme certainement abusif et la négation totale ou
sans nuances de toute influence grecque ou orientale — qui ne le
serait pas moins.

V. NIKIPROWETZKY.

Septiéme Sabbat et la marque de la solennilé particuliére qui lui esi attachée. Il se
peut donc que les Thérapeutes aient innové sur ce point particulier (qui reste du domaine
de la coutume et ne touche pas a celui de la Loi) et qu'ils aient exallé la saintelé de
chaque quarante-neuviéme jour par un banquet de la Sagesse, commémoration pério-
dique, un peu & la maniére dont les jednes mensuels des Falacha commémorent leurs
fétes annuelles, de la trés grande féte, unique dans l'année, qu'est la Pentecdte. Si
Pinstitution d’un tel cycle de sept sabbats étail d’'une maniére ou d'une autre rendue
compatible avec la date flxe exigée pour le compte de I'Omer, I'on s'expliquerait que
la fréquence des banquets du 49¢ jour ait poussé Philon a les mentionner non, &4 propre-
ment parler, comme les plus importants, mais comme les plus notables, comme ceux
auxquels 1'on pense en premier lieu (td wpdTov).

1l faudrait encore renoncer a parler, en dehors de la Pentecote, de fétes du Cin-
quantiéme Jour chez les Thérapeutes.

&7 NwipnowsTzrY V.. Recherches pylhagoricicnnes i d:felngfgns dlfe e
erowsrzky V., Recherches esséniennes ef pythagoriciennes. A propos
O et REJ IVe Sér. V 1966 313-352. | Sur le livre posthume

d 7 @'1. Lévy (cf. ci-dessus).
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