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Die Gnosis Philos von Alexandrien im Spiegel der
hochmittelalterlichen Literatur

von

Hans Bayer (Saarbriicken)

Die Geisteswelt des Philo Judaeus' hat in der Geschichte der mittelalterlichen
Literatur keinen Platz. Philo ist hier nicht einmal ein Name. Dasselbe trifft im
Prinzip fur die Hiresieforschung zu. Dabei beruft sich der Verfasser des fingicrten
Abiilard-Heloise-Briefwechsels (= AbHeBr bzw. Pseudo-Abdlard im folgenden) gar
auf den Philo Pythagoricus als groBen Lehrer der Christenheit? Wie Thomas de

' Les auvres de Philon d'Alexandrie (Ausg. R. ARNALDEZ u. a.), 1961fF. - De Vita Contemplativa
=Contempl), Ausg. F. DAUMAS / P. MIQUEL, Paris 1963. - Quod omnis probus liber sit (=Prob),
Ausg. M. PETIT, Paris 1974. - Deutsche Ubertragung von L. COHN und 1. HEINEMANN
(*1962). Bibliographie 1937-1986 von R. Radice / D. T. Runia (1988).
Zur Gnosis Philos siche die Anikel Philon (H. LEISEGANG) und Therapeutai (1. HEINE-
MANN) in PAULY-WISSOWA, Realencyklopddie der klassischen Altertumswissenschaft, 20/1
(1941) 1-50 bzw. V 2 (1934) 2321-2346. - J. DANIELOU, Philon d'Alexandrie, Paris 1958. - Siehe
auch E. R. GOODENOUGH, An Introduction to Philo Judaeus, Oxford 21962. - Ders., The Politics
of Philo Judaeus. Practice and Theory, New Haven 1938 (Neudr. Hildesheim 1967). (Bibliographie
und Handschriften). - Colflogues Nationaux du Centre National de la Recherche Scientifique, Philon
d’Alexandrie, Lyon 11-15 Septembre 1966, Paris 1967. Hier bes. S. 1691T. (P. BOYANCE) zu den
engen Beziehungen zwischen Philos Werk und der Exegese griechischer Mythologie (vgl.
Gunthers von Pairis De oratione); S. 207{T. (P. BEAUCHAMP) zum vom Himmel regnenden
Manna als Symbol gnostisch gefaiter Weisheit und Seelennahrung (siche weiter unten zur
Minnegrotte Gottfrieds von StraBburg); S. 361(F. (A. GUILLAUMONT) zu Eusebius’ Deutung
der Therapeuten als friihchristliche Gemeinde von Alexandrien (ebenso Hieronymus, De viris
iltustribus 11; Johannes Cassianus, Institutiones 2,5) und Philos Vorstellung einer geistigen Ehe.
H. A. WOLFSON, Philo. Foundations of Religious Philosophy, 2 Bde, Cambridge/Mass. 1948, Bd.
11, S. 941T. zu den Priidikaten Gottes. Vg!. Philos axatovopiotov (WOLFSON: “unnamable™) und
Gunthers innominabilis (De oratione, ieiunio et elemosyna, MIGNE, PL 212, Sp. 1011T,, bes.
1371T.); Philos apgpfitov (“ineflfable”) und Gunthers ineffabilis, Philos Begriff der Eigenschalls-
losigkeit Gottes (@notog), erliutert am Beispiel der Eigenschatt ,,Weil“, und Gunthers defectus
proprietatis (vgl. seine hekennerhafte Aussage: ego me nescire confiteor, d. h. er wei es nicht,
welche Eigenschaft er Goit zuschreiben soll), erliutert am Beispiel albedo (homo albus); schlieB-
lich Philos Verwerfung einer menschenihnlichen Vorstetlung Gotles (avBpwnépoppoas) und
Gunthers Verwerfung der Anthropomorphitae, dic Gott in forma hominis gestalten. Siehe schon
meinen Hinweis auf Gunthers Neuplatonismus in: Gunther von Pairis und Gotifried von
Strqfburg, Miarth 13 (1978) 140-183, bes. 171. Gunther und Gotltfried sind nachweislich Philo-
Jiinger mit gleich hervorragender Kenntnis des griechischen (') Opus Philoneum.

? Schon Clemens von Alexandricn spricht sachgemiB vom Phifo Pythagoricus. Sein , Philonismus*
tritt 2. B. darin zutage, daB cr (wie im Prinzip die gesamte gnostisch-manichiische Tradition)
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Bretagne schopft der Pseudo-Abdlard in der Tat aus einer neuplatonisch-gnosti-
schen Tradition, die sich bis in die Begriffswelt hinein von Philo (ca. 25 v. Chr. - 40
n. Chr.) iiber die Messalianer (Euchiten) und Priscillianer bis zum hochmittelalter-
lichen Katharismus verfolgen }iB1.> Der Autor der katharischen Propagandaschrift
De laude eremi (Pseundo-Eucherius), die Gottfrieds Minnegrotte-Allegorese
zugrunde liegt, aber auch wesentliche Formulierungen Eckharts enthilt, stiitzi
sich bei seiner Propagierung der Frei-Geist-Idee auf Philo, Origenes und Kassian.*

Philo ist nach wie vor ein Ritsel der abendldndischen Geistes- und Kirchen-
geschichte, aber auch der Judaistik. Wegen zahlloser Widerspriiche und Ungereimt-
heiten wurde mit Recht bezweifelt, daB die im gnostischen Sinne propagandistisch-
tendenzidsen Schriften Qued omnis probus liber sit (= prob) und De vita contempla-
tiva (= contempl) aus Philos Feder stammen. In friiheren Jahrhunderten wurden
gar der ganze Philo oder GroBteile des Opus Philoneum als gnostische Fiilschung
angesehen. Philo-Forscher wie 1. Heinemann, H. Leisegang, E. Stein u. a. haben
aufgezeigt, daB der Gnostiker (so die iiberwiegende Einordnung) nicht in der jiidi-
schen Gedankenwelt und Literatur lebt, ja nicht einmal jiidische Spiritualitit,

perfecti und credentes unterscheidet, die Elite der ,wahren Gnostiker* (= Christen!), die zur Gott-

schau fithig sind, und dic sonstigen Gliiuben. Siche E. de FAYE, Clément d'Alexandrie. Etude sur

les rapports du christianisme et de la philosophie grecque au II siécle, Paris 1906, 274(X.: ,Le Gnos-
tigue“,

Der Abdlard-Heloise-Brigfwechsel (abgek.: AbHeBr bzw. Pseudo-Abdlard ) wird zitiert nach der

Ausgabe von J. T. MUCKLE und T. P. MCLAUGHLIN (Mediaeval Studies) in den Jahrgiingen

12 (1950): Historia Calamitatum; 15 (1953): Ep. I-IV; 17 {1955): Ep. V-VI; 18 (1956): Bp. VII. Ein

schwerwiegendes Versehen der Forschung: Ep. VIl ist (auBier der Einleitung) die kritische Replik

auf den gesamten fingierten (hiiretischen) Briefwechsel, wie in der Zeitschrift fir Kirchen-

geschichte im einzelnen nachgewiesen wurde. Siehe ebd. 100 (1989) 3-32.

Diese Tradition wurde von der Hiiresieforschung nicht wirklich gesehen. Siehe zur hochmittel-

alteslichen Gnosis A. DONDAINE in: Rivista di Storia della Chiesa in Italia 6 (1952) 47-78;

P. ALPHANDERY in: Revue d Histoire et de Philosophie religieuse 7 (1927) 395-411; L. VARGA

in: Revue de I'histoire des religions 120 (1939) 175-193; H. SODERBERG, La Religion des Cathares,

Uppsala 1949, 3111, 2501T. - A. BORST, Die Katharer, Stultgart 1953, 1-58. Lediglich 1. von

DOLLINGER (Beitrige zur Sekiengeschichte des Mittelalters, §, 1890, S. 34{F,, S4T.) wiirdigt die

Rolle von Messalianern (Buchiten) und Priscillianern bei der dbermmlung gnostischen Gedan-

kengutes an den Katharismus.

Zu den Messsalianem siche: A. M. BURG, Messalianische Schriften und Lehren um das Jahr 400,

Diss. Freiburg im Br. 1942 (Masch.). ~ A. VOOBUS, History of Asceticism in the Syrian Orient, 2

Bde., Louvain 1958-1960, 11, S. 123-139. - E.A. DAVIDS, Das Bild vom Neuen Menschen. Ein Bei-

trag 2um Verstandnis des Corpus Macarianum, Salzburg-Miinchen 1968, 13-23. Zum Messalianis-

mus im Spiegel der antiken Ketzerbestreiter, des AbHeBrund anderer hochmittelalterlicher Lite-
rator siche Hans BAYER, Abdlard-Heloise-Briefivechsel und Conte du Graal in ihrer Zeit, in:

Zeutschrift fiir Kirchengeschichte 1989 (100) 3-32. - Zur historischen und philonischen Substanz

des Tristanromans von Thomas de Bretagne (Statuensaal) siehe ders., Antifeudalismus im Geiste

der Ginosis. Der Tristanroman des Thomas de Bretagne und das Haus Anjou-Plantagenel, in; Gesell-

schafisgeschichte. Festschr. f. K. BOSL, hrsg, von F. SEIBT, Miinchen 1988, Bd. II, S. 55-70.

* Hierzu Hans BAYER, Vita in deserto - Kassians Askese der Einéde und die mittelaiteriiche Frauen-
mystik, in: Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 98 (1987) 1-27, bes. 2(T. - Zur Kassian-Schwirmerci
des 11.712. Jh. und ihrem EinfluB auf Robert von Arbrissel siche die Beitrige in L'eremitismo in
occidente nel secoli XI e XH, Milano 1965.

Lebensform, Brauchtum, Heiligtiimer usw. genau kennt, sondern an die jildischen
Schriften von auBen ,,wie an etwas Fremdes herantritt, dessen Gehalt er sich selbst
und andern erst erschlieBen muB“ (Leisegang). Philos Bibeltext ist der griechische
der Septuaginta. Vom AT kennt er genauer nur die Thora. Offenbar lemte er die
jildische Religion erst wiihrend der Arbeit der (spiritualistischen) Auslegung ken-
nen, die zahireiche Irrtiimer und véllig unjiidische Auffassungen enthilt® Das
alexandrinische Judentum 4Bt keinerlei Philo-Verchrung erkennen. Kein einziger
heidnischer Schriftsteller hat ihn zitiert, Die dltesten Kirchenviter, voran Clemens
von Alexandrien und Eusebius, deuteten seine gnostische Vorstellungswelt und
Askese im Sinne der praeparatio evangelica und urchristlichen Lebensform.®

Die in Prob und Contempl geschilderten asketisch-kontemplativen Gemeinschaf-
ten (Essener, Therapeuten) haben das Mittelalter in besonderem MaBe fasziniert.
Die asketische Lebensform der Essener, die der Pseudo-Abdlard im Kontext einer
fontevristischen Vorstellungswelt anfiihrt,’ beinhaltet die Abttung der Sinnlich-
keit durch Enthaltsamkeit, ferner AbschiieBung von der Menge, Meditation, Ehe-
losigkeit, Gleichheit und Briiderlichkeit (,,essenischer Kommunismus®), schlieB-
lich Vollkommenheit als Endziel des asketischen Strebens. Mit ihren eigentiim-
lichen Riten und Reigen erscheinen die Therapeuten als Vorlidufer der klsterlich
gesinnten Messalianer, gnostici, die von den Zeitgenossen als ,,Choreuten” und
,Sonnenanbeter” charakterisiert wurden.® Beide Elemente werden vom Pseudo-
Abdlard und (als persénliches Bekenntnis) von Gottfried angefiihrt. Der ,,sonnen-
anbetende® Gnostiker wird als hoffirtiger Kater (= Katharer) in der Wartburgkrieg-

dichtung persifiliert.?

Es spricht viel dafiir, daB Prob und Contempi als ausgepriigt propagandistische
Schriften (vor Eusebius) durch gnostische bzw. manichiische Kreise des dritten
Jahrhunderts in der tiblichen Weise auf der Basis genuin philonischer Diktion und
Vorstellungen sowie mittels Ankniipfung (,, Verzahnung“) an das vorhandene Opus
Philoneum fingiert wurden. Ahnlich verfuhren noch die gnostischen Kabbalisten

5 Siche den Philo-Artikel von H. LEISEGANG (Anm. 1).

¢ Hierzu E. de FAYE (Anm. 2).

Siche meine Aufsiitze {iber den AbHeBrund Thomas de Bretagne (Anm. 3 und 4); ferner: Hans
BAYER, religio vitae - Der Abilard-Heloise-Brigfwechsel und dte hochmittelalterliche Gnosis, in:
Romanistische Zeitschrift fiir Literaturgeschichte 13 (1989) 221-245.

* M. FRIEDLANDER, Die religiosen Bewegungen innerhalb des Judentums im Zeitalter Jesu, Berlin
1905, Neudr. 1974, S. 114fT. - A. HILGENFELD, Die Ketzergeschichte des Urchristentums, Leipzig
1884, 87-149. - A. GUILLAUMONT in: Collogues (Anm. 1) 361{T. - BAYER, religio vitae (Anm.
7). - Siehe insbesondere die Einleitung zu De vita contemplativa (Anm. 1) und den Artikel Thera-
peutai von 1. Heinemann (Anm. 1).

Siehe Hans BAYER, Meister Klingsor und Heinrich von Qfterdingen, in: MiatJb 17 (1982) 157-192,
bes. 178 zu dem (elitiren) Kater, der sich fiir so zart und edel hielt, daB er sich mit der aufgehen-
den Sonne vereinigen wollte, schlieBlich ndch siner rehten (!} art ein Tier nahm, das Miuse fing.
Zur Herleitung von ‘Ketzer’ aus ‘Katter® bzw. catharus siche DOLLINGER, Beitrige (Anm. 3) 11,
S. 9, 293, 296. - J. DUVERNOY, Le catharisme: La religion des cathares, Toulouse 1976, 303. -
Alanus ab Insulis, De fide catholica, MIGNE, PL 210, Sp. 366 (catharus aus catus).
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des Hochmittelalters, die im Unterschied zum al ini
: . exandrinischen Judentum e
5ute. Phlll’o.-l(e.nmms_ _er!:ennen lassen, Nicht zufillig fillt das historische Aurf“t‘rg:;.“g
‘ fr im Prinzip ,,Elﬂjlidlsch?n“ Kabbala (G. Scholem) um 1200 in der Proven -
Kna:gu.edoc) sowie an l_lhem und Donau (Regensburg) mit dem Hdhepunk d::
dielj ;:;Rus ;;1 1?: gla:chen Ri#umen zusammen. Wie der Katharismus SchlieB;
e Mystik nahezu dic gesamte neupythagoreische b, i
Spiritualitiit ein, so Philos allegorische Exe, i o s
ali h SO gese als Differenzierung von Wors;
und spirituellem Sinn (von den Kirchenvitern (ibe ~ e,
mommen), den esolerisch-gli-
;ﬁreln Charakter der mystischen Lehren, die Sicht der Welt als Exil der SQZIC:‘, fi:::
D?: ;ﬁ:;?;;r:?(ga Lll\:ellempszchosse), den Mythos der ErlSsung, die Dimonologie,
2la erschien Scholem - woh] aufgrund der Forsch gsarbe"
von A. Epstein (1887, 1890, 1891), I Baer (1959) hoof "
Ep: (1887, 1890, , 1L u. a, - zuletzt als “ech i
:hougl:n im gegsugen Klm?a des Katharismus, und zwar auf dem l?n(:\‘;l:lgml‘?:ei:
nﬁl:gf;les;;-cmc]hansco th:;t':quBle?) jll‘l)dische Sektierer Persiens und Babylons, die
I 110. Jh, Philo zitierten." In diese Richtun, ist i i
senggm Lcli.bprels der fernijstlichen »Gymnosophisten* i
Ie vorliegende psychologische und strukturale Paraflclem i
) i C : unt wicklung von Kabba-
:;SI;TI:; :ula:l cll(:::h(a}rl:sr:;,us s%egelt sich in der positiven Zeichnung des Jﬁdenlumsli,ran
nthers De oratione, insbesondere in der gerad ildli
Roalle von Synagoge und {dualistischer) Gentilitas j iy e
olle v _ tilitas im Tegernseer Antichrisispier"!
Hiermit unvereinbar ist Wolframs Ch isi o o Norb i
Narbonne (py tos 12, arakterisierung seines juden von Narbon, d. .

Du:. hochmil‘telalte'rliche Philo-Rezeption wird entsprechend ihrer vielfiltigen lite-

:a;:rs:l';emzir:ﬁ:le:gelggg im al:f:sentlichen durch dreierlei Bestrebungen moti-
iert: 1. 0s uctoritas einer neu isch- i i

gl3’ten re!igio vin_ze, fa]s Ubermittler pythagoreisch-ls’:::gc;::'h\i?:l:':icgl:;rg:

2 A emrbeglung philonischen Gedankengutes als Form geistig-literarischer Anpas:
ung an die Vorstellungswelt und Erwartungen neuplatonisch erweckter Adels-

gkle{n und samnungen; 3. kritische Auseinandersetzung mit der philonischen
nosis und dem Katharismus, Entlarvung hiretischer Dichterrivalen.

I

Die Hochschitzung Philos im AbHeBr besitzt i i i
. esitzt ihre literarische wie ideologi
Entsprechung in den Tristanromanen (Thomas, Gottfried), in den Schﬁﬂen%sf::

10
G. SCHOLEM Ursprung und Anfiin i
2 ke der Kabbala, Berlin 1962 (= e
Il‘)erst, ‘Zw Kabbata und ihrer Symbolik, Ziirich 1960, 120, IJI.(- ggg’”ﬂgng ;'rlel lx)l' 4:1'. ,JlJf. "
’ Hl::gcha\.( ,l;;mgm’ 1355, 1141, 175, 242, ? b
B T I é ‘rg.," ie hochminelalterliche Glaubenskrise im Spiegel der Literatur, 2 Bde, Stutt-
Ebd. 1, S. 164. Dic Waldenser verwarfen Handelsgeschiifte, Auch Wolframs Armutsideal moti-

viert seine kritische Distanz, - W, ]
DER, G, HOLLadDE [z)aml:ﬁf&u?;gf Eschenbach, Willehalm ~ Titurel (Ausg. W, J. SCHRO-
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thers von Pairis, im Nibelungenlied, Kudrunlied, Reinhart Fuchs, Moriz von Craiin,
jm sogenannten Schiufgedicht zw Hartmanns Biichlein und im Zweiten (Ambraser)

.Biichlein.

Aus Platzgriinden werden die andemorts angefiihren Belege fiir die Verarbeitung
von Philo-Texten in dieser Literatur hier nicht mehr eigens angefilhrt, so Thomas®
_ Statuensaal (Philos Verwerfung der Kaiserbildnisse Alexandriens /n Flaccum § 36-
44), die ,Choreuten® der Minnegrotte als ,Himmelsbiirger (contemp! §§ 11-13, ebr
§§ 146-148), dic Einzelheiten der Sonnenmetaphysik. Auch Chrétiens Unterschei-
dung von le graalund un graelim AnschluB an Philos Unterscheidung der Bezeich-
nungen Gottes (mit und ohne Artikel) bedarf keiner weiteren Erwihnung mehr,
desgleichen die theologische Substanz von De laude eremi als Grundlage von Gott-

frieds Minnegrotte.”

Die ,Unwegsamkeit der Pfade der Weisheit - Esoterik und Geistesadel

Mit Berufung auf die ,hachheilige Gemeinschaft der Pythagoreer” heifit es Prob
§ 2, ,man solle nicht auf vielbegangenen StraBen einherschreiten, sondern sich
iiber die ,Meinungen der Masse“ erheben, der ,Unreinen” und ,,Uneingeweih-
ten*, denen niemals wahre Bildung zuteil wurde. Dicse vermbgen ,,wegen der
Schwiiche ihres seelischen Auges, das naturgemiB durch den strahlenden Glanz
geblendet wird, das intelligible Licht nicht zu sehen® (§§ 3-5 - vgl. Platons Hoh-
lengleichnis). Nur ,eine kleine Schar von Menschen® betritt die Hunwegsamen*“
Pfade der Weisheit und Tugend, ndmlich jene, die sich ,echter Weisheit hinge-
geben haben und nur mit dem sittlich Guten Gemeinschaft suchen, unbekiim-
mert um alles andere® (De agricultura § 104).

Sowoh! die Vorstellung der ,,Unwegsamkeit“ der Pfade der Weisheit und Gott-
schau als auch die elitére Distanzierung von der Masse der GenuBmenschen wer-
den vom Pseudo-Abilard und von Gottfried in nahezu derselben Weise zum Aus-
druck gebracht. Hei tugent, wie smal sint dine stege, / wie kumberlich sint dine wege!
ruft Gottfried im Tristan-Eingang aus, wobei er sich deutlich von jener ,Welt*
distanziert, die keinerlei Beschwerlichkeit (sweere) auf sich nehmen und nur in
vréuden schwimmen will. Der Weg zum Heil in der kontemplativen clise, die nikt
uf die straze noch an dekein gevilde, weder an StraBe noch Feld liegt, sondern in der
tiefsten Einsamkeit (in wiieste unde wilde), ist arbeitsam und herte (16761fT.,
170711F).

Dasselbe fiihrt der Pseudo-Abilard in seiner Historia Calamitatum aus. Aller-
dings kann er sich vor 1184 (Konzil von Verona) noch offen zu der pythagorei-
schen religio vitae bekennen. So berichtet er, daB die Pythagorei sich aus dem Trei-

ben der Welt zuriickgezogen und ,,in der Einsamkeit und Eindde® (200: in solitu-

¥ Hierzu die Anm. 3, 4 und 7 angefiihrien Beitriige.
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dine et desertis= in wileste unde wilde) gelebt hiitten. GemaB diesem Vorbild hitten
auch seine eigenen Schiiler ~ civiles delicias (= vreuden) meidend und vitam durio-
rem (= sweere) bereitwillig ertragend - am Ardusson (bei Troyes) Hiitten gebaut,
(Unerwiihnt bleibt, daB das Leben in diesen Hiitten der Lebensform der Thera.
peuten Philos nachgezeichnet erscheint.) Es war dies die Urzelle des Paraklet,
Heloises Kloster, das wie Gottfrieds cltise non in plateis vel publicis locis liegt (TV 85
- vgl. Trist. YI0U6L.: niht uf die straze noch an dekein gevilde). Mittels der Braut-
mystik des Hohenliedes, die wie in der Minnegrotte mit der philonischen Sonnen-
metaphysik verwoben wird, entwirft der Pseudo-Abilard das Bild der kontem.

plativ-asketischen Seele im Grab der Beschauung als Heloissa, d. i. deificata (vgl,
golinne).

Die Bemerkung, daB ein Verbannter (profugus) oder an der Welt Verzweifelnder
{desperatus) in diesem templum spirituale Atem holen kénne (respirare), deckt sich
mit dem Lobpreis der habitatores deserti, der Eremiten in De laude eremi. Bs sind
dies Menschen, die - den Stiirmen der Leidenschaft entflohen und noch kurzatmig
- in der mystisch-asketischen Klause Atem holen (De 1. er., Sp. 211: spiritum anheli
resumant). Auch hier wird die ,,Unwegsamkeit* eigens hervorgehoben (705: in
deserto et invio). Solcherart erscheinen diese katharische Propandaschrift, der
AbHeBr und der Tristan als ideologisch-begriffliche Einheit.

Philo lobpreist die ,, Veriichter von Speise und Trank und selbst des Notigsten®,
die sich ~ wie die Liebenden in Gottfrieds chise, aber auch die vitam duriorem erra-
genden discipuli des Pseudo-Abilard - mit dem ,,Erdboden® begniigen, jedoch die
hochsten geistigen Wonnen genieBen. Da die Masse der GenuBmenschen sich
dem ,weichlichen Leben“ und ,,Schwelgen® hingibt, ,nennt man sie zwar gliick-
lich, sie sind jedoch in Wahrheit voll Unseligkeit*, Sie ahmen die »Weichlichkeit“
und ,Jissigere Lebensweise® der Frauen nach. So richten sie kostbare Ruhebinke
und gebliimte Teppiche her, um den ,starken Kitzel* ihrer UnmiBigkeit ,,durch
ErguB zum Nachlassen zu bringen® (De somniis 1 § 121).

Eben diese Kritik Philos an den GenuBmenschen wird von Gottfried vergegen-
wirtigt. AuBerhalb der chise, zuriick in der hdfischen Welt, 1Bt Isolde im kiihlen
Schatten eines (symbolischen) boumgartens ein priichtiges Ruhebett herrichten,
mit allerlei Kissen, Decken und ,.kéniglichem Bettzeug“, »S0 BUt sie es vermochte
(18139f). Sodann 14Bt sie Tristan rufen und gibt sich ihm hin. GemiB Gottfrieds
kon:memierenden Worten wiederholen die Liebenden den biblischen Stinden-
fall.!

Philos Distanzierung von den GenuBmenschen schlieBt die Ablehnung der
w»meisten” hellenischen Schriftsteller ein. Diese ,vergeudeten ihre Bildung auf die
Abfassung von Komédien und wolliistigen Schandwerken in Poesie und Prosa®

" Die zuweilen obszéne Sprache Gottfrieds eignet also bereits dem Opus Philoneum. Gottfried
von StraBburg, Tristan und Isold (Ausg. Fr. RANKE), *1959.

'(De vita

und ”bes
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Mosis 18§2-3)und weckten ,Lustgefiible” (Legum allegoriae 11§ 75). Alle

ren® nach Philo die Menschen

i erfundenen Fabeln ,betoren” nach : il

oo Mﬂhe?‘(g:: ;enr:‘ne des Publikums (De specialibus legibus 15§ 28 ?9)-813;::1‘3

tl.ld“%:]mittel“ (im Sinne der pythagoreischen Theravel{"k) ;:;nﬁneben-

Dichtung be;chwichtigt zauberisch die lzic;i;s‘:haleigelenx: \:;;crll :n:g e

e je Rhythmen... Zum ' v .

,::::gg ';tu‘;: %t:edzm gtiisen und heilt die von Unbesonnenheiten und Ver
zug!

* > -

sﬁmunsen Behe{;sc;:t;;:hs?gliligt)ur ist grofenteils wortlich d_le Autfgesrsfg;;gt

e pythag;lrel Gunthers und Gottfrieds. Auch der Tristan-D-lchter\; o
des PS?UdO'Ab a;n, die Absicht des gnostischen Thera.peulen, die medtseehn—
mit sem_em R?)Tﬁ (nahe gende sweere und herzesorgen, Llelleskumx'ner un el
Liebeslelden;g‘ n und zu lindern, ebenso der Pseudo-Abala‘ard mit s.e\;:n‘l 74% :
S lgem [um (Hist. Cal. 175: humanos affectus mitigant, d. i. Trist. : en;
wm L al!: ax:en‘;'re bringen bzw. seelische not geringen, sorgenhqﬂc:x mu;B o
) halderkann - gemiB Philos Formulierung - nur dgs ,,Udne ém:nl .
f.:g"é :.s:ic;te glatten® (8140: ir getihte scho;e sllhu:lrgan;::;zn ::.1 ; ;.me o

; il: i durch oren " herz

M;nsc;‘l:e:;i:r:if zE:::l\;vil?l:t,G;:zt& e?:; didmonische Begehrlichkeit, die den
gedan

Betroffenen seiner geistigen Orientierung beraubt (8085fL.: diu wiselose ger).

i ie si betorende
druck, wenn er iiber die sinnen
N i) (;;gsff ls:)‘;ae als der Syrenen eine) bemerkt: dalz
it* wecke und den Menschen ,.kgnumg:telg:h
(De or., Sp. 131: malitiose corrumpit 15 Gunther iibertriigt wie Gottfried wortli
e or., SP. :

i i Auge und Ohr die sittliche

i singern vorwirft, daB sie .,durch' . o

T dlghdr::gl;:r::grteg (De agricultura § 34-36). I?le Literatur, ?lli: (il:’gl;l: af‘:en
k::ei:sder cliise lesen, ist solche von der Art des Tristanromans,

muot entsorget und die aufgewiihite Affektewelt beschwichtigt.

. . k E
”

i ie Mi -1 nde. Mittels der

i inem Spott iiber die Minnesdnger zugtu .
oﬂ'enl_war Gottffwdf re::'nanti: betont der Tristan-Dichter ﬁb‘erdeut_hch ?ias
R uwe, meisterinne, diu von aer

i : leitevro
snnliche des Minnesangs (vel. 4751 ﬁ' i i
’;’ligm;rc::memﬁn, leiteerinne, ferner die lieben schar bzw. das gesinde mi

siiezen doenen).

tung soll ,He

ben dies bringt auch G
lE(unl;t als Syrenum cantus {vel. Tr{st. 8
sie iiber die Ohren die ,Begehrlichke

ischer Deutung der homerischen
Anm. 1) 168 zu Gunthers mystisc e
" :Iie;tlleloslcolg: ('l’)/;tfnl'g? :l;’l:‘ffl;l(l sr‘l;nMralio); ferner BOYANCE in: Callagures (Anm. 1) 169

iver Betrachter des Himmels. R
e kontempla_twe'r i texi implizit die vergeudete Bildung' I
b Phu:llm::rcl::g?e:n?s%:::?be;lK::ndem a.:lch Briefe und schanzune (Licder) dichten
kann nicht n s

(8139fT).



256 Hans Baye,
Kosmologie - Naturgewalten und Schicksalsmichte als ,unvermeidliche
Notwendigkeit*

Noch deutlicher als die platonische Kosmologie unterscheidet Philo das Reich

de:r Materie und seiner Eigengesetzlichkeit von jenem des Géttlichen. So lafit e
seinen Neflen Alexander die Frage eréirtern, ob auch die destruktiven Naturgewal.
ten und verheerenden Seuchen Werkzeuge der gétilichen Vorsehung seien, so die
Stiirme des Meeres, die die Seefahrer in Not bringen, oder heiBe Winde und
Trockenheit, Hagel und Schnee, die die Friichte vernichten, oder plétzliche Erd-
beben und Pest. Alexander schliet hier das Walten gottlicher Vorsehung aus. Die
Betroffenen ,wurden durch ihre Schwere vom Unheil, wie es heiBt, angezogen wie
das Eisen vom Magnetstein“ (De providentia 11 §§ 86-91).
. Mi} Platons Timaios (30 a 3) und Theaitet (176 a) argumentierend, schreibt Philo
in seiner Gegenrede zwar Stiirmen, Winden und hefligen Regengiissen einen
Nutzen fiir die Menschen zu; er riiumt jedoch ein, daB Gott die ungehinderte Ver-
wandlung der Elemente der Welt zuliBt, weil er ihre ,unvermeidliche
N‘otwendigk eit“ kenne. Die Naturgewalten seien daher nicht das Werk der
gottlichen Vorsehung (§§ 99-100). ,Gott ist iiberhaupt nicht der Urheber von
irgendetwas Schlechtem, sondern dies erzeugen die Anderungen der Elemente®.
Aus dieser GesetzmiBigkeit ,,notwendiger Folge* erklire sich, daB unterschieds-
los die Menschen an Pest erkrankten oder in Seenot gerieten (§ 102 - vgl. De aeter-
nitate mundi)."

Die ‘hier zutage tretende dualistische Sicht der Welt als machina mundi,"” deren
lfathansche Propagierung der Waldenser Durandus von Osca zugunsten der gott-
lichen Befehlsgewalt zuriickweist," beherrscht das Werk Gunthers, Gottfrieds

1¢ Zu Platons Timaios, dem Philo in seiner Kosmologi i ist, si
naios, gic verpllichtet ist, siche: Platons Dial
z‘;n{;lg :xng é(gg;s;&eg. :,nd erl. von O. APELT, Leipzig *1922, 54. ~ The ﬁmae:r g;.'sﬂa:: :fie
; -HIND, New York 1973, |15. - Platonis Timaeus i pits-
e T imaeus interprete Chalcidio cum eius
»Die Biume kommen aus der Natur der Erde und nicht von Gott* i
d , sagen die Katharer des
::gg::o:a, oder: ,,p:s's\d\!:tter geht seinen Gang, bringt Kiilte und Blumen und Kom hervor;
nn gar nic! gegen machen®. E. LE ROY LADURIE, M, % "
" Inguisitor 12941324, Frankfust/M. 1983, S. 349. ontallon. Ein Dofvor dem
Zur katharischen Vorstellung der maching mundialis siche BORST, Kar.
el , Katharer (Anm. 3) 148, 153. ~
A. DONDAINE, La hiérarchie cathare en ltalie, in: Archivum Fratrum Praedicatorum 19 (1949)
280-312, .b. 309. Der Ausdruck machina mundi, den der Dominikaner-Inquisitor Petrus Martyr
als Terminus der Katharer verwendet (Summa contra Patarenos [1235-38], in: Archivum Fratrum
Praedicatorum 17 (I9471 295-33?),.enmamml der mechanistischen Kosmologie des Lukrez (De
ndtura rerum, V 96). Diese ,deistische* Vorstellung ist ihrerseits Pythagoras (ewiger Kreislauf
:;ller g;;‘g:z, Empedokles (mechanistisch gefater Umschwung des Kreises) und Platons Timaios
crp
" Schon das Konzil von Braga in Portugal (561 n. Chr.) verwirft H iscilli
J . Chr. uls Gnosis der Priscillianer die Auf-
fassung, daf Donner, Blitz, Sﬁ.irme und Diirre Werke des Teufels seien (Enchiddion&mbt:lomm
Ausg. H. DENZINGER [Barcinone "1960] § 238). Gegen dieselbe dualistische Kosmologie pole:
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und selbst das Kudrunlied. Allerdings iibermittelte nicht nur Philo, sondern auch
der Timaios-Kommentar des Chalcidius, der in Chartres eifrig studiert wurde,
Platos Vorstellung vom Jkreisformigen Umschwung der Welt* und von den
_unabinderlichen Schicksalsgesetzen“.”” Philos Begriff der ,unvermeidlichen
Notwendigkeit* entspricht Gunthers necessitas inevitabilis als debitum naturae (De
or., 190). Der Scholasticus betont ausdriicklich, daB das debitum nalurae eine der
Natur von Gott iiberlassene GesetzmiBigkeit sei, weshalb man den Schopfer nicht
um ein Bingreifen in die natiirlichen Prozesse bitten solle, so im Falle von Hun-

m, Diirsten, Ermiiden oder Sterben (ebd. 191). Auch der Pseudo-Abilard fithrt
Ep. 111 78 (in bezug auf den Tod) ,alles Unvermeidliche* (omne inevitabile) als der
«Sitlichen Vorsehung entzogene Gegebenheit an. Diz ist geschehen, ez muoz nu sin:
/ erst tot der guote Riwalin, heiBt es Trist. 1703f. Necessitas inevitabilis! Ebenso das

Nibelungenlied.

Die hiretische, bislang unbeachtete Salzburger Historia Calamitatum setzt sich wie
der Autor des Tegernseer Antichrisispiels kritisch mit Gerhohs Traktat Uber die
vierte Nachtwache auseinander.?® Der Verfasser desillusioniert hierbei Gerhohs
Darstellung Christi als Herrscher iiber die Naturgewalten (totus omnipotens impera-
1or venti et maris) am Beispiel des Niedergangs der Stadt Salzburg. Als Barbarossa

misiert Ende des 12. Jh. der Waldes-Genosse Durandus von Osca in seinem waldensischen Liber
Antiheresis (Ausg. K.-V. SELGE 1967), IL69IT., indem er mittels Bibeltexten geltend macht, daB
die Naturgewalten, Donner und Blitze, die Stilrme des Meeres, die Diirren und dic Nebel an den
Enden der Erde der gottlichen Befehlsgewalt unterstellt seien.
¥ Philo, Gunther und Gottfried schdpfen gleichermaBen ihre fatalistischc Kosmologic aus dem
Timaios. Hier ist in Kap. VIII nicht bloB von Gunthers ,kreisformigem Umschwung der Welt®,
der machina mundi die Rede, sondem auch von den ,unabiinderlichen Schicksalsgesetzen®.
Selbst die kosmologische wie psychologische Chaos-Terminologie des Tristanromans findet sich
im Timaios-Kommentar des Chalcidivs, z. B. die Vermischung von Liebe und Leid {mixtam ex
voluptate tristitiaque), seelische bewarrenheit (Ao ‘Gewithl, Gewirr’), blinder unsin (&Aoyog
perturbatio, error . a.), die Vorstelhung eines an die Materie gefesselten Lebens, ,dem bloBen
Zufall preisgegeben®, ,sich unstet allesseits hin und her bewegend" (inordinata iactatio ‘das Hin-
und Hergeschleudert-Werden auf dem Meer [des Lebens}’ - vgl. Tristanroman und Kudrunlied).
Zur katharischen Vorstellung der Ayle als ,maliére chaotique® siche R. NELLI, La Vie Quoti-
dienne des Cathares du Languedoc, 1969, 159. - J. DUVERNOY, Le Catharisme: La Religion des
Cathares, 1976, 701. (Naturalismus). - Zu Chalcidius bzw. dem neuplatonischen hyle-Begriff siche
schon J. R. O'DONNELL, The Meaning of .Silva* in the Commentary on the ‘Timaeus” of Plato by
Chalcidius, in: Mediaeval Studies 7 (1945) 1-20; J. M. C. van WINDEN, Chalcidius on Matter,
Leiden 1959; F. P. HAGER, Die Materie und das Bose im antiken Platonismus, in: Mus. Helv. 19
(1962) 73-103; D. J. SCHULZ, Das Problem der Materie in Platons Timaios' (Abh. zur Philos.,
Psych. u. Pad. 31), Bonn 1966. - Zu den (neuplatonischen) mittelalterlichen Platonici siehe auch
die bahnbrechende Darstellung in J. HIRSCHBERGER, Geschichte der Philosophie, Bd. 1(1963),
wozu beipflichiend H. Happ, Hyle. Studien zum aristotelischen Materie-Begriff (Betlin/New York
1971), S. 813fF.
Historia calamitatum ecclesiae Salzburgensis, MIGNE, PL 196, Sp. 1539-1552. - Gerhohi Praepositi
Reichersbergensis De quarta vigilia noctis, ed. E. SACKUR, MGH Ldl 3 (1897) 503-25. Zu dieser
Auseinandersetzung siehe schon Hans BAYER, lepra universalis - Neoplatonism (Catharism) and
Judaism ax Reflected in Twelfth and Thirteenth Century Literature, in: History of European Ideas %

(1988) 281-303, hes. 287(T.
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die miseri Saizburgenses bedriingte, sei niemand dagewesen, der in dieser ,Not“ zy
den Biirgem gesagt hatte: ,Seid getrost... ; fiirchtet euch nicht!™ (wie Christus als
Gebieter dber Wogen und Winde Math 14,27). Wie die nor der Nibelungen, aber
auch die calamitas des Pseudo-Abilard und die anguisse des Tristanramans resul-
tiert die calurnitas der Salzburger aus einer fatalistisch gefaBten Foige von Verhing-
nissen, die Sittenlosigkeit und Verrat einschlieBt und (wie dort) jegliches Vertrauen
auf die duBere custodia (Schutz, wachsame Kontrolle - vg). mhd, Auote; Thomas,
Trist. 1644: gajter, 1747: garder) ad absurdum fithrt. Im Einklang mit der angefiihr-
ten Philo-Stelle wird zudem die Auffassung verworfen, daB Seuchen Mittel eines
gottlichen Strafgerichts seien. Wiihrend Gerhoh die Vemnichtung von Barbarossas
Heer vor Rom (1167) als Triumph Christi iiber den populus Antichristi deutet, wird
in der Historia calamitatum dieseibe Katastrophe platonisch-philonisch aus mit
Hdringender Notwendigkeit“ sich voliziehenden »Folgen“ und ,Nebenereignissen“
(Philo) erkliirt, d. h. medizinisch-empirisch als Wirkung giftiger Diimpfe, der Pest
usw. {vgl. Lukrez VI 1090f. iiber die Ursache der Krankheiten).? Angesichts dieser
Desillusionierung des Glaubens an das unmitielbare Eingreifen Gottes in dic
Eigengesetzlichkeit einer dualistisch-fatalistisch gefaBten maching mundi - der
Aatalistische Geist des Nibelungenliedes und Tristanromans - haben wir unter den
Pitagoricae litterae, die in der Salzburger Vita Eberhardi als Unterrichtslektiire des
bildsamen Zoglings lobend erwihnt werden, in erster Linie das Schrifttum des
Philo Pythagoricus zu verstehen. 2
In Entsprechung hierzu wird in der fingierten Tegernseer Brigfsammiung, die in
der ersten Lage das hiiretische Antichristspielund Phénixgedicht enthiilt, implizit das
zeitgenbssische Interesse an Philo zum Ausdruck gebracht. So bittet ein (natur-
gemiB anonymer) Absender den Abt Konrad (1126-55) um die Beniitzung des
FPhilo (Pez V1, 1, S. 379). Echalten ist Clm 18481, von dem die Exemplare aus Schiift-
lam (Cim 17133) und Benediktbeuern (Clm 4569) abhiingig sind (MBKD v,
736). Das Verfahren dieser ,Werbung® des , Fiilschers* fiir das (den fingierten Brie-
fen immanente ,Weltbild“ des) Corpus Philoneum gleicht demjenigen des Pseudo-
Abdlard, der die Kirchenviter in den Schriften der Pythagoreer und Stoiker Rat
suchen IaBt (vgl. HC 186).

% Die Menschen sterben wie Tiere. Als cadavera sind sie Regenwiirmer und vom Meer ange-
schwemmte Heuschrecken.

Die Salzburger Historia, deren Handschrift (Benedikiinerabiei Lambach, Cml CXXXVIII) in
jungeser Zeil spurlos verschwand, wird nicht bloB von dem fatalistischen Geist des Nibelungen-
liedes beseelt; sie zeigt auch bemerkenswerte formale Parallelen zu diesem Werk {(z. B. das Hom-
hautmotiv in bezug auf den korrupten Klerus, us ad laesionem. .. nultum telum pertranseat - vgl.
Nt{Ausg. K. BARTSCH 7 H. DE BOOR, *1957) Str. 100: des snidet in kein wdfen - Leviathan =
lintrachen). Die Historia ist durch und durch hiretisch, z. T. sogar blasphemisch (vgl. 1543 die
Darstellung Christi) und duBerst papstfeindlich.

Diese Salzburger Viten verdienten einmal cine genaucre Analyse. Wie im Falle der Tegernseer
Passio Sancti Quirini 2 st hier Parodistisches zu beobachten. Z. B. erscheint bemerkenswert, daB
der Orpheus-Vergleich des Kudrunliedes (V1. Aventiure) zusammen mit (lateinischen) Tristan-
Formulierungen in der Vita Sancti Eberhardi Archiepiscopi Salzburgensis (ed. W. WATTEN-
BACH, MGH SS 11, Hannover 1854, S. 77-84) anzutreffen ist. Vgl. Vita 79: modulationis dulce-
dine - Kudr. St1. 377: siieze wise, ferner das Wortspiel mit sonare 78 und deenen Trist. 479011, die
milat. Formulierung puericia indiscreta und Tris. 301: efiiu kint / diu selten vo rbesihtic
sint, letzieres im AnschluB an die Pythagoras-Worte Ovid, Met. XV 2041F. Dicsclbe Stelle
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Mit feiner Ironie persifliert Gottfried den Glauben, dab die Namrgewam.m gleich-
sam ,zitternd* (bibende) wie furchtsame Ministerial_en.Gott tgmers_tellt seien (2410:
dienesthaft, ein feudalrechtlicher Terminus!). Pomtm:n wird die Seefahrt, das
sweben uf dem wilden se (7493), im Sinne einer chaouscl}en Bewegung der .Ele-
mente geschildert. In Entsprechung zu der angefiihrten Philo-Stelle und dem inor-
dinata iactatio-Begriff des Timaios (= Hin- und Hergeworfen We.rden) werfen die
wilden Wogen*“ den Helden wilent her und wilent hin (7596!1".), wilent ufund :v{lent
;Ider (2431), wa unde wa (7504), so daB er ziellos mi't seinem wiselosen (‘nicht
gelenkten, irre gehenden’) schiffelin dahintreibt. Hiermit wird Gott als Lenker der
Naturgewalten ausgeschlossen. Fiir das Bése, den éibelen wec (vgl. 8312, 8844(T),
kann Gott nicht verantwortlich gemacht werden. i i}
Wenn Gotifried also seinen Helden, der soeben den ,,wmenden. Wogen®“ -
Wut® ist fiir Pythagoreer und Neuplatoniker bose, teuflisch, t!estruktw - entron-
;en ist, mit den Worten begriien 14Bt: swaz so dich her gevyeret hat, / got ader
wazzer oder wint. .. (7613), so formuliert er hiermit wortlich Philos .Frage nach dem
Zusammenhang zwischen der Vorsehung (got) und den destruktiven Elementen
(wazzer, wint). Zugleich 1Bt die Frage: got oder wazzer oder wl{:z. ..2das Pyi'ha-
goras-Buch der Metamorphosen Ovids anklingen. Hier wird berichtet, (_ier Philo-
soph habe die dualistische Scheidung von Gott und Welt gelehrt, f;md natura,
docebat, quid deus bzw. quae fulmini esset origo, Iuppiter an venti... tonarent
(Metr. XV 681T.), also got oder wint.
Allerdings wird diese Problematik schon in Thomas’ Roman thematisiert: Am
SchluB des Werkes machen der Sturm und die Windstille auf dem Megr sowie dey
HaB bzw. die Rache der ,anderen* Isolde (vgl. 2595T)) als Elemente einer chaoti-
schen gottfernen machina mundi Tristans Versuche zunichte, sein L?hen zu retten.
Wie die ,Stiirme“ der Leidenschaft, die chaotische Alrek(ewellz sn'nd die Natur-
gewalten dimonisch-destruktiver Natur und dem Reich des Géttlichen wesens-

fremd.

Noch die Lebermeerszene des Kudrunliedes macht deutlich, daB8 dic:, Auffas-
sung, die Wirkungen der Naturgewalten seien gotes werc ( 1‘135) bzw. gottliche Vor-
sehung (1134: als ez got gebot), eine Selbsttiuschung ist. Die Menschen deqtel'{ das
Wirken der Elemente je nach ihrer Interessenlage. So ist Str. 1125 der geﬁxhrhcl'fc
Wind bdse. In Str. 1130 sind es Gottes gute Winde (got wiirket manigiu wert?, dge
materielles Gliick in Aussicht stellen. In Str. 1132 ist die Windstille bdse, da sie die
Schiffe im Lebermeer festhilt. Danach ist der Wind wieder niitzlich, also gotes
werc (1135). Als dann der Sturm tobt und die Schiffswiinde zu bersten drohen, ist
nicht mehr von gotes werc die Rede, sondern ganz im Gegenteil davon, da8 Gott

i i i i ichristspiel in der
erscheint auch im Tierstimmengedicht \mminelba!' neben dem Tegernseer Antic :
betreflenden Briefsammlung verarbeitet. Siehe hierzu Ilans BAYER, . Vita cum f’hamafc com-
plice” - Gotifried von Strafiburg's .gotinne” Isolde, Chrétien’s Fenice and Neo-Platonic Mysticism in
Alsace and Troyes, in: Orbis Litterarum 43 (1988) 20-31, bes. 24f.
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die Seeleute ,vergessen® habe (1 138). SchlieBlich stelit sich heraus, dal der ,, Wind
hier niemand schadet* (1139). Solcherart wird in begrifflicher Anlehnung an dag
antikatharische Kapitel De pluig et lempestate des Liber Antiheresis (vg), 1L,70: aq
vocem suam - als ez got gebot, elevat nebula - Daz genibele zoch sich héoher) jegliches
Bestreben ad absurdum gefiihrt, die Naturgewalten der Allmacht und Versehung
Gottes zu unterstellen.”

Selbst der Magnetstein, der in Philos Dialog (prov 11 § 90) die Unausweichlich-
keit des naturgegebenen Unheils verdeutlicht, wird vom Kudrun-Dichter ange-
fiihrt. Wie bei Philo der Magnetstein Eisen anzieht, ohne daB eine andere (gistt-
liche) Krafl dies verhindern kénnte, ziehen magnéten die steine durch ihre Wir-
kung auf die Anker und Mastbeschliige die Schiffe in das vinster mer (Str. 1126). Es
ist dies die in der Salzburger Historia Calamitatum angefiihrie naturwissen-
schaftliche Erklirung!

Die Situation des Schiffers im vinster mer (tenebris), dem eine zufillige Wolke
scinen Leitstern verhiillt (premit invida nubes) und die Richtung raubt, schiidert
Gunther in seinem Ligurinus (i 193fF,).% Das Gleichnis verdeutlicht hier die poli-
tische Situation des fiihrerlosen Reiches, aber auch die Launen des Zufalls als der
eigentliche Lenker des Weligeschehens. Wie im vorgenannten Schrifitum
erscheint die Allmacht Gottes durch die Macht des Schicksals als Gesetz des Kos-
mos und blinde Kausalgesetzlichkeit ersetzt. Jn stoischer Weise wird das Welt-
gesetz gleichsam als ein Naturgesetz begriffen, als cine dem Gattlichen entzogene
Ursachenreihe, Hierdurch wird die Freiheit des Willens (wie im Tristanroman) aufs
#uBerste eingeengt. Die Schickungen des Fatums und der historischen Prozesse, ja
individuellen Lebensereignisse erhalten den Charakter des Zufiilligen, Das » Wilr-
felspiel des Schicksals“ (Lig. 1 2391V.: aleam ludere) ist in nichts von dem Spiel der
Winde und Wellen zu unterscheiden, dem die Helden im Tristan und Kudrunlied
ausgesetzt sind.

Sowohl in der (dualistischen) Tegernseer Passio Sancti Quirini (2) als auch im Ligu-
rinus steht das Wilrfelspiel des Fatums als Wirkursache am Anfang der geschicht-
lichen Entwicklung, nicht eine gottliche Vorsehung, in der Passio sogar ganz kon-
kret die Tétung des Sohnes eines bayerischen Edlen mit einem rochus bej einem
Wilrfelbrettspiel.”* Auch im Ligurinus ist die groBe politische Welt Schauplatz des
»Wilrfelspiels des Schicksals* (1239) und der ,Laune unbilligen Zufalls* (casus fari
iniqui), womit nichs weniger gemeint ist als der Tod von Barbarossas Vorgiinger
(Konrad)., Welche Relativierung des ,Plans providentieller Ordnung®, der in der
Vorlage, Ottos von Freising Chronik, das Fatum als Grafe in der Zeit seiner Eigen-
kraft beraubt! Nicht der , Kreislauf irdischer Dinge* (1 5: motus volubilis orbem), die
machina mundi mit ihrem Wechsel von »Unbilden des Schicksals* und »heiteren
Losen* (Gunther) ~ mit gleicher Tendenz die fatum- und Jortuna-Strophen der

:’ Kudrun, hrsg, und erl. von E. MARTIN, Halle/S 1902,

* Gunther von Pairis, Ligurinus, MIGNE, PL 212, Sp. 327fF, - chrselzung von Th. VULPINUS,
StraBburg 1889,

* Hierzu BAYER, Gral (Anm. 11) 11, S, 4531,

r
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Carmina Burana - gibt gemiaB Ottos Geschichistheologie den Konigen Hcil, son-
dern Gott (Ps 144,10).2

Jputacia Costungintpoiiima die 1 (;l’;lSChe ller;::f:s '::cviolemi validi fluctus
R Fortuna, Deus oder ven B v
mem?t(l;::ﬂ)b?l%fbe: ;XII), also got oder wazzer oder w.lm. {\hn?lch “lr::i;;'l
ﬁ:iafeben-neerszene wird die sichere l'ggerfahl't ge:d A:s‘:: wmemt?:;ges;gﬁ;;svol )
iqui ie verschiede
n Beute" (= geraubte Reliquien) auf die v ikers Agidius mit Anklingen an
B iligkeit* des Abtes (Vision des Klerikers Agi 5 I
i, s & jtatum), giinstige Windverhiiltnisse und daher
die Salzburger Historia Cafaml_ta s hitizende Latbe g in
i Martins eigener Traum), der schii ngar
gefahrlose Uberfahrt (Ma tlichen Schutzes* (Gunthers Deutung). Dem
Martins Traum als VerheiBung .gbttli die pointierte Wildheit des Meeres,
p - ‘o i pointierte :
widerspricht wiederum wie im Tristanroman : Gefahren, ,.deren jede
: allzu heflige Winde“, oder Piraten, . 1, ,, X
LJgrausiger Sturm und_ 1 Dennoch wird die _heilige Beute® als
ich“ schon die Reise gefiihrden kinnte. Den = Martie hingwsie

:hse,:m Geleit und ,Friedenspfand” des ,heiligen Rﬁ-chrT. hga:nunw‘:;gie vc:lr:
dies gegen die unheiligen Piraten, die Martins Schiff nicht plindern, ey
Gott ,geziigelt wurden). Die Bemerkung, daB die Piraten die Reliquien sc dem
,,a?s s;;gen sie ihrer picht wiirdig®, steht wiederum in ironischem Gegensatz zu

Kirchenrduber Abt Martin,

Mit dieser Persiflicrung des Glaubens an eine géttliche Lenkunﬁg c‘i‘:‘r N:t;rgi:ea::‘:::
verkntipft Gunther die Desillusionierung der ‘ljendenz der Michtige: et
tium und Imperium, die Gnade Gottes fiir jegliche Untat zu taeanm:aml:;‘ e
die Eroberung von Hiifen und Schiffen (V1,70; XVI11,99), die Bran

i taaten, iibers. von A. SCHMIDT, hrsg.'
i Simev?“ﬂmgsma(hit;;:”;;:g g('!i:fllch\‘leg‘:” ezt‘\“d.‘ s86.22: Non fortuitis casibus, sed Dei
von W.
providmtlihae; ﬂell(‘:eils;,az;lzflit;;liizl:gil rm::g“lzg die metamorphose-artige Kreislaufstrukng ’:';:;
s G}ln re;s; Prozesse, die in den Tristanromanen, im Nibelungenlied und Moriz vonl iy
gﬂ}chxchl e wiirtigt wird (7rise. 19005(¥.: ich viirhte, ich aber gisotet si / zem anderen ;1; ’e, 3 a;
erh vargeg;:l in den Liebesbann ciner Isolde geraten bin), Thqmas (Le‘ Roman de an Ifen
;l}?ommxsg, J. BEDIER, 1902) spricht zum Zwecke der\?gﬁ:&x{e}mﬁ :;:er';l);n}ilass%l;lssc”f
* ogi . Siehe schon BA ra . , 503, )
Geschnchlslhe:lo"g_aa:’ﬁ;\::: Sdcullbifks?l:zlss;; bzw. sors mundana (vel. Historia Coystanélnag&lei;
P Gunthersco:m RIANT, Genf 1877}, Str. XXIV den synonymen Gebrauch beider egrrlmm
“'mha lé::tidius c. 177: iu.x;a hanc {egem, id est fatum, omnia -regumur. s;cund:; J:i’:fCar-
et naturam. .Zur faralistischen necessitas siehe ebd. 268fT. Die fortuna- }r:p b
q"‘aeq;e 5 sin& im neuplatonischen Geist und Kreis Gunthers bzw. Goltfn:c: an Memphe;
Tt cht auch in diesem Bereich (forruna, farum) von einer philoni_ ':nl e
Demem;l n;; zeigt Gottfried in der Strophe (iber da glesine geliicke, auf das kcmnker al i~ ‘,' "
Gebrauck. de* der Gliicksgiiter auf: ez wenker, d. h. es schwankt, und hat cranke xes l‘;Pl;ill;
,.Sf:hw;sq l;:stand 50 daB man aul das Giiick nicht bauen kann, da es leicht zerbnghl. B::::tz“ e
::;Z?::tllel das Giﬁck als ,ctwas Schwankendes“ bzw, als ,cinen sehr schwankenden

Abrahamao §§ 263-264).
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(XX1,13, vgl. XX
2 gl 1V, XXV,125). In Gunthers Persiflage sind dje raubenden upg

.

Die Bemerkung das k i
i ein gliiubiger Chyi
diirfe (XX1V,123; ubiger Christ etwas andere: kgl
decki sich Wé’:lflih Nemo fidelis igitur aliud, vel credere dcb:: B::;.l:;e.n Oder meinen |
mit der Haltung der dogmalisch-mililam‘geZei;::;g:'g""" )
cclesia |

] €K 1y i, oc est d“ L lll.lqlll.i &St ([Il/ (IE’dII a‘” {4 h“”
m 7 ernseer l""““ Slspk’l ‘”
47 ﬂ . , Q » er, c

Ethos -
05 - apatheia und kontemplative Katharsis als Selbsterldsung

GemiB sei tb i
hlehe 2 gt ml::rs :ila::l)msch.-slmschen Grundhaltung lehrt Phjlo daB der N.
klage, Schiagen an di eﬁ' n sie den ,schuldigen Tribut“ fordert, Jamme " Toten

1€ Brust werden als tricht verworfen (De.Abraha o g‘;t;; ]
no L

druck (De or. i
Deor., Sp. 121, 191). Auch im AbHeBrwerden die {iblichen Begriibnissitten

Zorn und ersticke d
" as Gebet mit Tri ; :
onachzuolgent ls ihn zu begraben (Ep. 11 e Wunsch istes, cher Abilard
rieds Si Vi >
muoz nu sin) ';h! ies TOde-s als debitum naturae bzw. necessitas inevitapi
einhaltet wie bei Philo die Verwerfung von i{:";vﬁamﬁs (ez
& agen (_.

Lebens i i
o ﬂ’:;lisrze :: s;:;: ﬁzg;r;z ls('5¢:selz!ir:hkeit und bejaht das Schicksal.?*
D verwirklicht di ilos, we
gleichsam als Seelenarzt (Therapeut) die an einemes;r:::::r':;i gl:;:g‘s,bwen; !
. zw. blin-

in den Inquisitionshandbiic
. hern: Ju od
Siche BAYER, Gral (Anm. 11) I, Xr&.qrso ﬂflﬂl;;edlu;s;{ non afiter,
" (] .

Philo Pythagoricus -
isch-asketischen ,Leere® (itelkeii) des Neuplatonikers Meister Eckhart zum

Ausdruck kommt.

Philo macht von der stoischen Metaphorik der Ziigelung wilder Pferde und der
Meeresstille des Gemiits Gebrauch, wo er den Zustand einer geordneten Affekte-
welt erliiutert (De agricultura & 67-76). Die Leidenschaft zerriittet die im Gleich-

t. Sie ist cine Schlange, die sich in jede der Sinnes-

gewicht befindliche Affektewel
wahmehmungen einschleicht, bestrebt, den Betroffenen ,mit giftigem, unmerk-

lichem BiB zu tten” (ebd. 97).

Wiihrend die Meeresmetaphorik (mit gleichem Sinngehalt) in Gunthers De
oratione eine wichtige Rolle spielt, filhrt Gottfried (zusiitzlich) den ethischen
,Tod* bzw. die , Vergiftung" durch die Liebesleidenschaft an, so in der Blansche-
flur-Episode (1307: als 0b sie waere tot), in der Liebestrankszene, die gleichsam eine
Vergiftung schildert, insbesondere 12240fF. in bezug auf die Just des libes, die ,im
Herzen schwirt und uns innerlich t6tet*, wie ein SchlangenbiB. Uber diesen
dimonischen Bifi und die Vemichtung des minne-Siechen wird auch im sogenann-
ten (katharischen) Schiufgedicht (zu Hartmanns Biichlein) geklagt.”

Wie Philo der Schlange der Lust, die ,der Seele mit unerbittlichem Tod droht®,
die ,,Selbstbeherrschung und schiitzende Besonnenheit* als ,Mittel der Gesun-
dung und Lebenserhaltung® gegentiberstellt, filhrt auch Gottfried in der philoni-
schen Metaphorik des ,Gartenbaus der Seele* die Enthaltsamkeit und Selbstziige-
lung (sich enthaben, sich hiieten) als Mittel an, sich damonischer geluste unde
gelange zu erwehren (17738Y.). Das ziigelnde Ethos der mize, das Gottfried hier
als Kardinaltugend der ,guten® Frau anfiihrt (18015(T.), ist philonisch-stoisches
Ethos, als solches ,Fundament der Seele*, wie Philo sagt. Zu dieser Selbstkon-
trolle (enkrateia, d. i. ,Herrin fiber sich selbst®) als platonische amica (amor spirita-
Jis im Sinne des AbHeBr) gelangt Isolde (wie ihr Pendant Heloise) beim Abschied
von Tristan (185971T.), wo sie gelobt, seine vriundin zu bleiben und sich zu fwingen

M ygl. im sog. Schiufigedicht (= 1645-1914 von Hartmanns Kiage), das nicht aus Hartmanns Feder
stammt, das unheil (Diimonie sexueller Leidenschaft), das zu dem BiB des Diimons in Bezichung
gesetzt wird (mir bluotet noch diu wunde), aber auch dic zerriitiete Affektewelt (kumber) des
seeldelbsen, der trost nur von seiner gotinne erwartet (Hartmann von Aue, Die Klage - Das [zweite]
Biichlein aus dem Ambraser Heldenbuch, hrsg. von H. ZUTT, Berlin 1968, V. 1671{1.). Im Zweiten

ethischen) ,Tod“ durch die Leidenschaft:

Biichiein heiBt es mil Philo-Worten in bezug auf den (
sie begrebet lebenden man / der sich als ich niht neren, d. i. heilen bzw. retten kann (50). Hierzu
XI1 (1981) 1-28. Das Zweite Biichlein wurde schon im 19. Jh. Gout-

Hans BAYER in: Sprachkunst

fried zugeschrieben, dies aus eher formalen Griinden (brillante ,Advokatenkiinste® der Argu-
mentation [SCHONBACH], Eigentiimlichkeiten des Wontschatzes, Reimkunst u, a.).

Aber auch andese Metaphern Gottfrieds sind bereits bei Philo anzutreffen, so der Vergleich mit
der unechten Miinze (12305; base conterfeii) in: De virtutibus § 4. Die ,Blindheit der Sinne, an der
viele noch bei Lebzeiten gleichsam vorher gestorben sind, weil sie kein dagegen schiitzendes
Heilmittel finden konnten* {ebd. § 11), liegt einerseits Gottfrieds Blindheitsmetaphorik zugrunde
(blintheit, blinde liebe, hlinder unsin), andererseits wortlich der Kluge des Zweiten Biichlein
fiber die Liebesleidenschaft, die begrebet febenden man / der sich ... niht neren kan, also ,bei Leb-

zeiten gleichsam vorher gestorben™ ist.



264

(*beherrschen, Zaum anlegen’, Philos enkrateia-Metapher), durch daz er mir unq
ime genese (‘am Leben bleiben, selig werden’, Philos »Gesundung und Lebens.
erhaltung® als Frucht der ,,Selbstbehen'schung“ bzw. ,Stetigkeit*).

Philos Bild der Weisheit und Tugend als das Wachs der Seele priigende Siege)
(oppayi ‘Siegel, iibertr. ‘Besiegelung, Bekriftigung’; xopaxtip ‘Stempel, Ab-
druck, Eingegrabenes’) kommi gleichfalls in Isoldes Abschiedsworten 2um Aus-
druck. Mit dem Satz: dirre kus sof ein insigel sin (Trisr. 18355) michte sie Tristan ihre
eigene ethische Hallung eines sleten sich enthaben ,, einpriigen“. Die Selbstziige-

Gottfried iibernimmt wie der Pseudo-Abilard gegeniiber Heloise die Rolle des
gnostischen Seelenarzies, wo er seine edelen herzen mittels Philos »Landwirtschafis-
kunst der Seele“ belehrt. Diese besagt, daB wie alle ,wertlosen Wildgewiichse* die
Sinnenwelt zuriickgeschnitten und das Reisig des ,wilden Holzes gezihmt“ werden
muB (Quod deterius potiori insidiari soleat§§ 110~111). Die , Biume der Affekte®, die
»hochgewachsen waren, um verderbliche Frucht zu erzeugen®, miissen bis auf den
»kleinsten Rest“ weggeschnitten und entfernt werden (De agricultura § 10;vgl.§17;
prob § 69-70). Man kann nicht Bilsensamen siien und dann erwarten, daB Rosen
aufgehen, fiihrt Gottfried aus, »Wir milssen schnejden und mihen, was wir gesiit
haben* (12235f.). Die minne (als Baum der Affekte) bringt sonst nur verderbliche
Frucht hervor, unguot und unvruht unde unart (12243),

Nur auf dem Wege einer vélligen Enthaltsamkeit sind nach Philo die ,Wonnen®
einer geisterfiillten beschaulichen Seele zu erlangen. Gottfried berticksichtigt
nicht blo8 die Vorstellungswelt des AbHeBr und der katharischen Propaganda-
schrift De laude eremi, um das gnostisch gefaBte diesseitige Heil in der cliise in
wiieste unde wilde zu vergegenwartigen, Er stiit2t sich unmittelbar auf Philos Deu-

§§ 43-47). Der locus amoenus der Minnegrotte erscheint mit seiner paradiesischen
Welt und seinen vom »Geist* (muot, platonische minne) lebenden Himmelsbiir-
gem dem nach Sonnenaufgang gepflanzten paradiesischen Garten (1 Mos 2,8)
nachgestaltet.* Als wirtliche Entsprechungen seien hier angefiihrt der ,Duft” der
Tugenden (De somniis 1 8§ 49-52 ~ Trist. 16836: gebalsemete minne) und der nbese-
ligende Glanz“ der gottlichen Sonne, d. i. die »in der Seele aufleuchtende Tugend*
(vgl. 17067 diu scelige gleste, die »beseligende® Sonne der durch die vensterlin der
Minnegrotte strémenden Tugenden), die etymologische Deutung des Gartens
Eden als ,froher GenuB* ( vel. De somniis 11 § 242 und die von Gottfried breit aus-

* Zu Philos katharoi, den ‘Reinen’ (vgl. cathari ‘Katharer"), d. i. Weiscn und Besonnenen, siche
contempl §§ 65-66 (Therapeuten) und prob §§ 4-5.

* Zur Minnegrotte als »lecus amoenus*® siche schon F. C. TUBACH in: Neophit. 43 (1959) 37-42;
R. GRUENTER in: Euphorion 55 (1961) 341-404.
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* jnventione § 137-140; vgl. die von Wolfram persiflierte Tausymbolik der Minne-
i

tte); die ,Reize* und ,,Geniisse“ der gottlichen Weighe_it, die wie in Gottfr‘i;::
ch%e in' askt;ischer (eremitischer) wiieste unde ;ilc.ie Eilxi;ril;cshfol:liazl;r:l:gg elgzhnis
i -52); Jakobs Schlaf auf dem Stein 1 Mos 28, s
i e g iste Seele, die ,sich nach der Héhe hebt
‘ i llten tugendhaften Seele, die,, .
des Aufstiegs der geisterfii . LRl e e e
‘ den urbildlichen und unkérperlichen | us .
::gll ’gglt’tes umgliinzt wird® (De somniis 1 § :}5; ;%1 dl;gg;‘::;f:ha;::k;ﬂ;
ii i hlaf auf dem
inne Isolde bei ihrem kontemplativen Sc | tal .
g;‘:::platonisch-origenistische Strahlenmystik der ersten Religiosen von Unter
ﬁnf:nn:iomext von Jakobs Schiaf auf dem Stein_ ﬁirgrl Philo dfan ,,Br;mn:: tgiell-.
tnis“ an, der den Diirstenden an der Weisheit dgr gattlichen on A
IE;‘;::I:EM (ebd, §§ 4-6, 72-85). Wenn Gottfried den mystischen lQ::Ill se;tilct;.:a ::1;
i i erchld Is diu sunne (16740) schildert, so lehnt er ich a
templativen cliise als durchliitera ‘ o o e
iermit an Philos Sonnenmetaphysik an. Das ? iter i :
g;cezzg)ull:ds (vgl. leukos *leuchtend, g]."inzen:, k::r ,)daelrsn m‘iﬁﬁm e:l:nﬁ%:ﬁl::
i i i ifix ‘durch-’ (dia- .
widmet. Hier erklirt er das Prifix R e e s
halb man mit ‘durch und durch kl.ar das tibera _ : .
(i]r::: I.::ow\\t::ise der ,,von den Sonnenstrahlen bei wolkenlgsem Hltpm:ll zu‘li' hf:l?l?iir
- it al;sgehende Glanz” (§§ 201-202). Wie im Opus P}Plo.neum ust_ so 1:‘ -
lz:ai Gottfried das Attribut des sonnenklaren Quells ﬁotﬂlcg:; m;l::;tl,gk :irtjund
iven Seelen erquickt, ,.die Selbstbeherrschung, eit U
g?lﬁ:rllt‘si:::zeit als Fundamente des ganzen Lel:leqs fes;gxl’,‘l:cgl:eh;a:::;.i m:i:’:f::
i i ird die kontemplativ-asketi )
Lo ey P!ulos Wd fluchtsstitte der Seele® dargestellt, in
Gottfrieds mystischer chise deutlich als ,Zu luchtsst! ko e
ie - wie der wunderbare Hirsch als mystisches Sinnbi !
f;f;‘;rlo:‘:nd sicher einlaufen kann“ (§§ 122-125; vgl. Trist. 17308: al dar gevioh er,
d. h. er rettete sich in die cliise, unde genas).- . P
'Zl'lsammen mit Jakobs Schiaf auf dem Stein, PaCh Philo der ”‘k C d'gpdua-
(kontemplativen) asketischen Seele® (§ 136), egauu’;‘}e dkzzltf:xﬁ:ti:; Selele -
istische Vorstellung des leiblichen ,,Grabes*, aus em di , le
gis;l:}t‘i:ne Isolde ingihrer - fossiure (=sepulchmmlg],i,}m1: lenc;!:vuia; l;é\;iir;‘; ::;181;5\:2::
i j ff. das Flilgelmoti
entflieht (vgl. § 139-140 und 7ist. 16960. : \ ey
iritali Hochzeit der Liebenden im
Askese). Der amor spiritalis (AbHeBr), die . o8
i i ilo in der Bemerkung zum Ausdruck gebr.
(Minnegrotte), wird von Philo in gubrach, dal
ie irdi Mann und Frau ,,guten Kinderseg
nicht die irdische (sexuelle) Verbindung von M: n . e il
i i it, die nicht Kérper verbindet [vgl.
hervorbringe, vielmehr ,solche Hochzeit, : O
i | ide}, sondern mit wohlgewac
nende Schwert zwischen Tristan und Isolde}, ) by
int“ 01). Eben dieser Gedanke lieg
llkommene Tugenden vereint* (§§ 200-2 : ( .
Leer:gveci’slti;t:n Sexualitiit der Liebenden als mystische habitatores deserti zugrunde.
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Wie Meister Eckhart verkniipft schon Philo mit der Besonnenheit des welt-
verachtenden Weisen den ,,Adel der Seele®, der ihm aufgrund der,,in seiner Nulur
begriindeten Freiheit“ eignet, ,Die edlen Seelen besitzen nimlich etwas Konig-
liches. Ihren strahlenden Glanz lassen sie durch den Neid des Schicksals nicht ver-
dunkeln*® (prob §§ 123-126). Ebenso wie die edelen herzen Gotifrieds zweierlei Ade|
meinen, das veriuBerlichte hofische Menschentum und den Adel jener Kontem-
plativen, die der Welt der civiles diliciae (vreuden) entsagt haben, scheidet Philo
scharf den gesellschaftlichen Adel, der auf edler Abstammung, Reichtum, An-
sehen, Amtern sowie einer dsthetischen Kultur (»schine Gestalt*) griindet, von
einem neuplatonisch gefaBten Tugendadel als »eigener Besitz der durch vollkom.
mene Reinigungsmilttel entsiihnten Seele* (De virutibus § 189).

Diese Kontrastierung von GenuBkultur und kontemplativer Askese bestimmt die
Grundiendenz des Tristanromans. Unschwer lassen sich also in den edelen herzen
Gottfrieds die ,edlen Seelen (Herzen)* von Philos Schrift Giber die Freibeit des
Tugendhafien sehen, die coyeveis Yuyar (prob § 126; vgl. ebyévera ‘edle Abkunfi,
Geburtsadel’ neben ‘Edelmut’, yui ‘Seele, Herz'). Es ist dies genau diejenige poin-
tiert propagandistische (wohl unechte) Schrift, die wie De lande eremi die liberias-
mentis-ldee der Freigeistbewegung glorifiziert und die auch von Thomas, dem
Pseudo-Abiilard, ja dem Verfasser des Reinhars Fuchs als katharische antifeudali-
stische ,Animal Farm* verarbeitet wurde.

»Wer edel auf sich nimmt, was ihn befllt, ist ein freier Mann,“ sagt Philo prob §
24-25, Ein solcher Mann fiirchtet nichts von dem, was ,die Masse fiir iibel hilt“ (§
23), und den schrecklichsten Drohungen wird er offen mit den Worten begegnen:
»Brate, verbrenne mein Fleisch, trinke dich voll an meinem dunkeln Blut! §25;
vgl. § 22). Wie der Hahn so unerschrocken kimpfl, daB er bis zum Tod ausharrt,
zieht der Weise mit der groBten Freude den Tod der Knechtschaft vor (§ 131-
135). In der Zeit der Niedermetzelung des katharischen gallischen Hahns (Albi-
genserkriege) diirfle diese (wohl einem jiingeren Teil angehdrende) Philo-Stelle
ihre Wirkung nicht verfehlt haben.
In genauer Entsprechung hierzu lifit Heinrich der Glichezire (= Gleisner oder
Heuchler = hypocrita oder Ketzer), der in seiner zynischen Kritik des Ketzer-
bestreiters Heinrich von Albano nicht davor zuriickschreckt, den antihiiretischen
hypocrita-bzw. simulatio-Vorwurf bekennend auf sich zu nehmen, den Hahn Scan-
tecler sich als einziges Tier todesmutig opfern. Als Pinte, Scanteclers Frau, als
Suppenhuhn gekocht werden soll, um dem Fuchs (= Kardinallegat) als Arznei zu
dienen (RF 19401.), weist Scantecler dies mit den Worten des philonischen Weisen
zurlick: ezzet mich vnde lazet si genesen, d. i. am Leben (1942f.). Wie der Hahn bei
Philo zieht Scantecler den Tod der Knechtschaft vor, Wie moglicherweise schon
bei (Pseudo-)Philo die trotzig-todesmutige Aufforderung des ,Weisen® und
»F'reien” an den Tyrannen: , Brate, verbrenne mein Fleisch, trinke... mein Blut!*
ist Scanteclers ,,ezzet mich!“, also mein Fleisch, als Bereitschaft zum Blutopfer fiir
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e M . "
das Heil des Nichsten eine Euchansue-Analogt_e. D1e§e ist den Ksr:il.:ez;g:r;?:::n-
jogien des Ligurinus und Nibelungenlleded.s (Onlleafspxsoﬁ)azur'um ey
0 : _ ng, :

harischen Ortlieber waren der Au assung, dal das Martyri - ' -
Diex\lttlae‘nschst:::1 :!s Passio dem Kreuzestod Christi gleichzusetzen sei, da sich Chri
ter

stus in jedem Vollkommenen immer wieder darstelle.

ini logie, die in

i dung zur Alexandrinischen Ge'istt.t.leo :
b RﬁCk:Ie;;n G?al-Buch zeichnet,” die Orientierung an einer
r Ethik und Weisheitslehren komrpl in Gottfrieds
Helicon® (Trist. 48961T.) unmiBverstindlich zum Aus-

i i be aus dem Weisheits-

:k. Die vlehe und bete des Tﬂslan-D:ch.tgts um eine g:z
:ﬁ:ﬁegﬁe:’;duun folgt griechischer Tradmon‘: So ,,ﬂght auch E:cllpétlt;l;l::;;a::
heiligem Munde reinen Quell flieBen l2|.| lasse': \_1:]:1‘ ?;e&;?;e:s - e

iden“ (Jd . Letztere Vorstellung entspri ) fried 2
’éscc}:‘r:l:lez?ieé::llg:;:}) der von den Musen erlcuchteten sinne, die die rede (Dichtung)
erden lassen. . i "
«h'g?elis:h;fe:ivsch verhiilite Orientierung an der gnfchiuhen Ge:st;?v;c;l: zt\?t‘x:gien
Gunthers De oratione und im Zweiten (Ambraser) Biichlein doch d:uk icl et 2 lative.
I u‘r;e oratione bezeichnet der Scholasticus seinen auf Gebet .u‘n o:l :xal:n lative
Anskese reduzierten Kult als theosebia (De or., 108). Nach Cyl:l{ vm"tﬁt < .
nten sich die messalianischen JSonnenanbeter”, der.en Spmh.f:h 'nw ﬁfaesam‘e s
:za:/l bHeBrund Tristan greifbar ist, theosebeis (De adoranor;e‘h;' .:p;n t: :v Lo seine:
. 282). Der Verfasser des Zweiten Biichie 1

Il\aetgeﬁ%g:fs gese’:lii]:’her stt von den griechischen Weisheitslehren (46f.: der mich

33
geléren kunde / ndch dem strich ich ze Kriechen).

Die hier aufgezeigte Ru
deutlichem Umrill betglts
seligio vitae pythagoreische
Bekenntnis zum ,wahren

i “ . die ,stiick- und
,Bemintelung des Unrechts

i als
R T Gegners und der zestuckete man Morolt

gliedweise“ Abschlachtung des

keine Gotterbildnisse anzufertigen (vgl.

Im Kontext der biblischen Vorschrift, bt Philo aus, daB das Gesetz es ver-

die Symbolik von Thomas’ Statuensaal),

i i i Religiosen von Unter-
i t ¥ n {iber die neuplatonische Myshl_( de_r -ersten e
" ﬁf::nr?&?;:;;l:?: L\il:geisnheologie Kyrills von Alexandrien in: Gral(Anm. 11) 11, 510F, bes

SO Al e 4 Bd. I, S. 227 (B fr. 4-5). E. BIGNONE
i iker (Ausg. H. DIELS *1922), Bd. 1, 5. :
" 3:? mﬂi":::aﬂ%’gkgll;{f(m se?z( den ,tano religioso* dieser Empedokles-Stellc zu dem
m, 3 i 8.
irito pi * in Bezichung. . )
;:::\:‘;.&l;g:mgu :':)h dich seelic machen” (K1, 1229) - Zu .meine und Verfasserschaft der Ambra

i in: cunst X11 (1981) 1-28, bes. 22, . ) '
g\:nf:x!:?: 'I.::b iﬁ;ﬂ;l:ﬁ:::ei mEd geistigen ,Wegbereiters* Phythagoras und seiner Jinger in

i An . Wir sind
einer Ochsenhausener Handschrift (um I'Z‘Q(I)S Sle'l-l; ch)’\lbY:!R, ft’]a: :m B':l‘(.'l::l)! l:‘,e:‘.?lﬂ‘ lklloster.
' ik S i i Wi
'c:m (ll;r Zb::'nmcﬁfl:‘:::a?: r::istc::rr‘t:al:l?:ll’.numung der Philo-Schwirmerei einc wichtige Rolle
as

spicit.
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biete, den Namen Gottes in lei
A €s in leichtfertiger We;
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sie es, die Philos Forderung der Verletzung eines unrechtmiBigen Gel6bnisses
erfiillen. Die Mordbuben ziehen das Meiden von Unrecht der Erfiillung ihres

Eides und morderischen Aufirags vor.*®

Genau dicselbe Haltung gegeniiber dem unrechtmiBigen Eid wird in Gunthers
Historia Constantinopolitana veranschaulicht (Kap. VI). Nur wird Philos Sicht des
Eides mittels historischer exempla vergegenwiirtigt, und zwar durch jene weni-
gen Kreuzfahrer, die sich dariiber entsetzten (horrore perterriti), als Christen Raub,
Mord und Brand (sic!) an Christen (Zaras) veriiben zu sollen, aus diesem Grund ihr
Gelibnis brachen und nach Hause fuhren, wihrend andere nur mit groiter Mithe
(vix) den Papst dazu iiberreden konnten, sie von ihrem GelGbnis zu entbinden,
trotz der in Aussicht gesteliten Vertibung von Untaten. In den Verhandlungen dcs
Kardinals Petrus von Kapua wiegt die Brechung des votum crucis als ,Siinde* und
»Schande* schwerer als die angebliche ,,Notwendigkeit“ (necessitas), ,,Christenblut
zu vergieBen®. Die Veranschaulichung von Philos Sicht des Eides motiviert diese
Ausfiihrungen Gunthers ebenso wie die entsprechenden exempla Gottfrieds.

Das gesamte Werk Gunthers wie der Zristanroman manifestieren eine deutliche
Anlehnung der beiden elsissischen meister (Erzieher) an die Weisheitslehren, die
Esoterik, ja politische Ethik Philos. So gehort Tristan zu jenen, die mit der ,,unge-
zihmten Wildheit von Tieren“ ihre Gegner ,schlachten* bzw. ,zerhacken®,
Jstiick- und gliedweise, wie Kdche es mit Fleisch tun“ (prob § 89). Tristans
JSchlachtopfer, den zestucketen man Morolt (7140f), setzt Gottfried analog
Philos Formulierung in der Weise zur Zerlegung von Wild in Beziehung, daB erin
der Jagdepisode genau dieselben Worte gebraucht. Wie das houbet des zerlegten
Hirsches wird das houbet des zestucketen Morolt als prisant (= ehrfiirchtig dar-
gebrachte Gabe) von Tristan zum Hof geschickt (3051F, 7120fF). Wie der
zestuckete Hirsch wird der zestuckete Morolt, in driu stucke zerteilt, ,, wie Kéche es
mit Fleisch tun“ (Philo), sodann zusammengelegt, ,,damit niemand etwas davon
verliere® (vgl. auch 2947: diu stucke nam er elliu driu [= Hirsch] - 7147: diu stucke

3 isoldes Anschlag auf das Leben Brangiines 1iBt die Sprachkunst von Thomas (und Gotlfried)

deutlich werden, nimlich die epische Veranschaulichung philonisch-gnostischer Weltsicht und
Ethik mittels historischer exempla. Thomas liBt seine Bertrade-Gestalt (Isolde) die occulta machi-
nationes (Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiae 1V 288) der ehebrecherischen Bertrade gegen Phi-
fips 1. Sohn Ludwig (1081-1137) ausiiben Bertrade versuchte mittels Versprechungen und
Belohnungen, den jungen Prinzen aus dem Wege zu schaffen. Dics miBlang in dhnlicher Weise
wie im Roman. Desgleichen wurde Bertrade verzichen. Zusammen mit der kritischen Tendenz
ist also die Thematisierung der Eidesproblematik schon die ideologisch motivierte Ergiinzung
des Thomas. Hierzu mein Beitrag fiir die Bos/-Festschrift (Anm. 3).
Mit sciner epischen Maskerade historischer Personen und Handlungen konnte Thomus an die
Tradition der Chanson de ges'e ankniipfen, in der die Lebensschicksale der Fulkonen (Grafen von
Anjou) stofTlich verarbeitet wurden. Das Verfahren des Thomas jst aber auch mitdem ,,Versteck-
spiel“ der Troubadours (z. B. Bertran de Born, Bernart de Ventadom) identisch, die zur Zeit des
Thomas scriptor (um 1180) an den Hofen von Argentan (Normandie) und Chinon weilten und die
koniglichen und firstlichen Personen ihrer Umgebung und Zeit mittels ,Verstecknamen®
(C. Appel), darunter der Name “Tristan’, bis zur Kenntlichkeit entstellten.
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meine ich elliu driu [= Morolt)), Ahnlich die Entsprechung
tung des Hirsches (2801f)) und Morgans (54511.). Wir kénnen also davon aus-
gehen, daB die edelen herzen (darunter sicherlich auch auf Burg Schweinhausen bej
Buchau die Tdchter Irenes von Byzanz) zuvor im Unterricht bereits jenes philo-
nische Gedankengut ibermittelt erhielten, das im Tristan episch veranschaulich;
wird.

Den Michiigen, die Unrecht wn und die Gesetze miBbrauchen, werden nach
Philo ,ihre Feinde unbarmherzige Herren sein“, denen die Hochmiitigen bej
ihrem feindseligen Angriff unterlegen sind und sich schlieBlich ausliefern (De
praemiis et poenis §§ 137-138). Es ist dies das Schicksal Morolts, aber auch der héch-
verten Kriechen im Moriz von Craiin, die nach der Eroberung Trojas fiir ihre bosheit
biiBen miissen: man zinsete in (war ihnen zuvor tributpflichtig), mii gebent sie solt,
heiBt es hier in bezug auf den von Philo prophezeiten Rollentausch von Siegern
und Verlierern (97f,).%

Dieses Wirken einer daseinsimmanenten Strafgewalt, einer Gerechtigkeit iibenden
maching mundi, 1ritt auch im Ligurinus zutage, desgleichen im Nibetungenlied. ,,Die-

Herrschaft gewaltsam abnitigen (ertwingen) mdchte, was man ihm nichi freiwillig
Zugesteht (55), riicht sich noch bitterer, ebenso die iibermiiete Hagens, die von der
morirechen Kriemhild als Vollstreckerin einer pythagoreisch gefaBten, daseins-
immanenten Strafgewalt ,vergolten® wird (2108).

Dic Frage, ob und inwieweit auch der Nibelungenlied-Dichter philonische Vorstel-
lungen beriicksichtigt hat, bedarf eigens einer genaueren Analyse. In diesem
Zusammenhang ohne SchluBifolgerung eine Beobachtung: Ebenso wie der
jildische Gnostiker ~ platonisierend - »Kampfeswut, die sich vom Zome leiten
1a8t“, von ,wahrer Tapferkeit“ als , Wissen* und »Weisheit* unterscheidet, als
»mutige Gesinnung® und »gemeinniitzige Erteilung guter Ratschliige“ (De virtuti-
bus §§ 1-3), setzt der Nt-Dichter die Kampfeswut Hagens (grimme) in Gegensatz
zur Besonnenheit und zum rehien heldes muot ( 2325) Dietrichs von Bern. Mit
seinem sone-Ethos, seinen am Gemeinwohl orientierten Warnungen (Ratschlii-
gen) und seiner unerschiitterlichen Rechtlichkeit entspricht Dietrich weitgehend
den Weisheitslehren Philos, einschlieBlich seiner (bereits beabachteten) platoni-

* Hierzu Hons BAYER, dne ére alse €in vihe - Der ‘Moriz von Cratin' und der ‘Ligurinus® Gunthers von
Pairis, in: Mlat/b XV1 (1981) 180-211, bes. 1814Y. Hier weilere Belege aus dem Ligurinus.
Dieselbe Tendenz 2eigt die Historia Constantinopolitana. Was die Griechen an bluthefleckten
Schiitzen in Troja erabesten, ist nun ein Raub der Franzosen (Gai), fiihrt Gunther Str. Xv1I1
aus, im Kontexi des oben erliiuterten »launigen Spiels des Schicksals“, das , keine Fuscht kennt*
und unbeisshar und frei (fibera), d. b. ohne Einwirkuny eines gottlichen Waltens, seine Bahnen

liufl. Kein Wunder, daB dje pointiert hiiretischen Strophen der Histoira in den meisten Hand-
schriften fehlen!

Hans Baye, :
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konnten sich aber auch die orthodqx-kirchli.ch el_ngesu:_l:it_enhl‘)l:::;i
Oﬂenbnr'ltelﬂlers nicht der Faszination entziehen, c‘l-le Phllo_ au leﬁm e
d?s Hcch!';: 1e (vorwiegend weibliche) Aristokratie ausub_te. S.eme Erkl nf s
‘susch e el und der Kunst der Exegese enthilt bereits dxF Grpndl.ag; "
spfs'ftl:es:?:;:olismus. Die allegorische Deutungzl;c;ililg;r St;hr:‘f;t:g ;:tg::; ! g:gle
o i ! §§ 26-29). Die v :
bee:llil?ﬁm‘%:lnrtg:hd::e'{ﬂh::g t:\lr’i::egu(r‘::‘;f:i?ﬁn giiegel die iibermiiBige Schénheit der

m ll)nell S Ch 2e gendtﬂ edallk i (4 d.e al egolische“ sylllbol i o
in i i i G eﬂ; sie fah- t di l ; (-} au. Se .ll
der undlel‘llfe:nl Sie und ﬁihu die Bedel”uﬂg de’ Worte nackt ans Llfh‘ lur dle,
an

i h das
elche nur etwas erinnert zu werden brauchen, um das Unsichtbare durc
w H (14
'Si zu kénnen” (§ 78). - o . .
SlCh; barl:ilze;:her Exeget und Therapeut tritt Gottfried h{ﬂte{é;; ;c)hnlncl;n} ﬂg-
.A - ‘r’v[inne otte hervor, um ihre meine zu emsli.ezen (Trfsl. e .B.edeutung
semelry hter \irgegenwﬁrﬁgt aber auch etymologisierend dl.e ,,naacl:1 f o
s‘an’Wfrte“ d. h. den urspriinglichen Wortkem: Eb:anso wie R 'enennt oyl
derb rt Ben"ar;nins stirbt, ihren Sohn ‘Benoni’, d. i. filius doh:‘m mei, . liéitem
?Selil;) ist atjxch Tristan Blanscheflurs ,,Sohq des Schmerz?.s ) d‘;eé :tl)lu h (P[' iztem
Hi’nw;is auf die triure (Trauer, Leid), die seine Empfiingnis un
i 11f).
Mutter) begleitete (Zrist. 199 ‘
hito dehnt die Namenssymbolik des filius doloris_ auf dai lﬁ!:::lnz:esre ;:‘nsl::‘c(ﬁ:
;]'oun en Herumgetriebenen® aus. Diese avermeinen, gl\:’: :l danemdér ey
We‘h“rhe%t aber ungliicklich®, dies wegen allerlei 86§em wie,, ell(i 4 oot
s Tode unversihnliche Zinkerei, HaB, de!' sich von :!en n mau den Kin-
et iter vererbt, ein Besitztum, das kein Besitztum ist (De n.mmi oleben minim
de;g \;gl) Ebenso s{ehl Gottfried im Namen ‘Trist'an", wie tmr.echch e : i Morga;‘
?ﬁbe;e w¢;n gegeben (2011£.). Zugleich ve;gege:wair;ng; ::ra:)it::\tse: r; i
i ¢ ie Ki itervererbten kaz, un 1
El? Iﬂ:ce g:b:l:{:xvl?lnmdge:v:: und Lehen, denn schulde ligen und vulen niht, d. h.
l N . -
:ieewerden  weitervererbt” (Trisr. S372T., 5438).

i di

hon Chrétien macht von Philos Bildsprache G?:brauf:h. l_n De op;{lif::n ";::u y

S_ch - Philo aus, daB ,unziihlige Mengen von Zuchtvieh blswellt;:.n voneh il

ﬁlnr::ieliebigen,Man’r,na getrieben werden, der weder Waffen tfaglg ;;):]s i

g:riit oder irgendein Abwehrmittel mit sich fihrt ur;f]l r:iu: oe‘:riiﬂigc g
i b, um damit Zeichen zu gepen... - Und so krd !

z::e‘::‘tz?rise‘; {wie Ochsen, Rinder und Widder] ducken sich nieder wie Sklaven
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vor dem Herrn und fiihren aus, was ihnen befohlen wird® (5§ 84-87). Solcheran
habe Gott den Menschen iiber alles eingesetzt, was auf dem Land, im Wasser und
in der Luft lebt, als sein Ebenbild (1 Mos 1,26), damit er ,als Statthalter des ersten
und hichsten Konigs die Ziigel und das Steuer der Regierung fithre iiber alle irdi-
schen Dinge und die Sorge fir die Tier- und Pllanzenwelt ibernehme* (§ 88).

Eben diese Sicht der gottgewollten und gegeniiber Gott verantworteten »Ober-
herrschaft des Menschen* (§ 87) wird im Yvain in der Figur des sogenannten ,,ver-
tierten Waldmenschen* kritisch als das genaue Gegenleil gestaltel. Wie die Miich-
tigen der Zeit beherrscht der als imago Dei deformis gezeichnete Hirte zwar seine

Herde; die Tiere tragen jedoch die wildesten Kimpfe aus, ohne daB dies den
Hirten zu stéren scheint.* Die tierhafte MiBgestaltung des Hirten veranschaulicht
die ,Kdrperfehler, die nach Philo einem vollkommenen Hirten ( Priester) nicht zu
eigen sein diirfen, so Verstiimmelung, iiberschiissige Glieder, Aussatz, Flechien,
Warzen usw. (De specialibus legibus 1 §§ 80-81), Es ist gewil} nicht verfehit, auch die
»unvollkommenen®, da im Luxus lebenden, untitigen (geistlichen) Fischerkénige
und Cundrie bzw. das HiBliche Friulein mit diesen ihren korperlichen Mingeln
mittels Philos Symbolik zu erkliren.*?

Die kritische Auseinandersetzung mit den Philo-Jiingern beginnt jedoch schon mit
dem Bericht Wilhelms von Newburgh iiber dic Synode und das Ketzerverhir von
Oxford (c. 1161-1166). Der betreffende Text 138t in seiner Metaphorik Philos De
vita contemplativa (Therapeuten, Sonnenkult) anklingen. Chrétien nimmt mit der
Schilderung des Fenice-Verhirs auf Wilhelms Bericht iiber die englischen Katha-
rer {aus der Gascogne, Eleonores Erblanden) Bezug, zuvor Thomas mit seiner
Gestaltung des Statuensuals.®

Von seiten der Amtskirche diente offenbar der Pseudo-Philo dem Zweck, die
Philo-Begeisterung in Stifien und samnungen einzudimmen. Es handelt sich bei
diesem Werk, das in einer Reihe von Handschriften des bayerisch-tsterreichi-
schen Raums vorliegt (Benediktbeuren, Schiftlam, Tegernsee, Salzburg, Wien),
aufgrund zahlreicher Graecismen um die Ubersetzung eines griechischen Textes
oder die Arbeit eines griechischen Autors® Der Pseudo-Philo diirfle also im
byzantinischen Raum der Auseinandersetzung mit dem Messalianismus und
Bogomilismus gedient haben. Wie Roberts de Boron Estoire dou Graal enthiilt die
Schrifi eine quasi-biblische (»para-biblique®) Schilderung wesentlicher Sachver-
halte des AT mit pointierter antikatharischer Tendenz.

¥ Hieszu schon BAYER, Gral (Anm. 11) ], 2524, - Ders., Hartmann von Aue. Die theologischen und
historischen Grundlagen seiner Dichtung suwie sein Verhéilinis zu Gunther von Pairis, Kastellaun
1978 (= Beih. 15 zum MiJb), S. 55f, Harimann verkniipft die Vorstellung Philos mit zeitkritischen
Elemenien.

> Hierzu BAYER, lepra universalis (Anm. 20) 291-295,

* Ausfiihriich belegt in BAYER, Antifeudalismus (Anm. 3) 10f.

* Pseudo-Philon, Les Antiquités Bibligues, 1, I-11, ed. D. J. HARRINGTON / J. CAZEAUX, Paris
1976.

-
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ispiele hierfiir sind die Gestalt des am Gesetz Zweifelnden und seine Vernich-
ﬁﬁ:;p(xw 1-6, XXV 9,13). Vgl. die Moses-Episode mit derselben Form der Bestra-
fung, die tendenzise Aufwertung des Priestestums als Hiiter der Gebote des
Herrmn und Verkiinder der Wahrheit (X111 1), die l_)arstcllung. von Zeugung,
Schwangerschaft und Geburt wie im Cligés, aber auch in der Estoire als Gegeben-
heiten der gittlichen Schépfungsordnung (XTI 3; XXIII 7-8; vgl. Parz. 110,11fF.).
Amrams Absicht zu heiraten, Sdhne zu zeugen und sein Volk zu v.ermehren,‘ﬁnda:-.t
ebenso Gefallen bei Gott (IX 7,9) wie die entsprechende Haltung in der Eﬂoi_re, dl?
Vermihlung der S6hne Brons nach géttlicher Anweisung. Das Sterile (vgl. du_e 01_1-
genes-Verehrung und die beati steriles [geistlichen Eunuchenl dgs AbHeBr!! ist ein
boses und lebensfeindliches Element der Natur (XIII 10). Wie in der Estoire wird
der Zehnt als Gebot Gottes begriindet (XIV,3 - vgl. Walthefs stg.rosd}enspmch
11.18-29 mit Anspielung auf die antifeudalistische Freiheits:deologge: jngz leben).
Selbst der philonischen Verwerfung von Trauer und Wehklagen wird wngempro—
chen QOKXIIL 1-5), desgleichen der katharischen Verwerfung von Krieg und

Totung (XXV,11T).

Wolframs pointiert antikatharische Schilderung der v'.iberscl?wenglichen Mutter-
gefiihle Herzeloydes folgt groBenteils der Zeichnung Annas im Pseudo-Phrl?, der
Mutter Samuels, an der sich die gottliche Seligpreisung de.r Mutterschaft erfiilit (L
1-2). Die Formulierung ihrer Dankeshymne schimmert in Herzeloydes Worten
sichtlich durch (vgl. Stillate mamille mee bzw. quia preceptum est vobis lactare
[nicht in der biblischen Dankeshymne I Sam 2] und Parz. 110,23ff.). Der Gegen-
salz zu Blanscheflurs Mutterschaft als ,Not“ (die katharische Wertung) wurde

bereits gesehen.*®

19 berts Estoire dou Graal siehe ausfiihriich BAYER, Gral (Anm. 11) }, pass_im. In bezug auf
dZ:nR;msz-Philo relevant sind die Moses-Episode (100fF., 2731T)), die p.ncsterhche Amtsgewa_!t
(50fT.), das ,alte Gesetz* (53fT.), der Zehnt (88), die Vermﬁhlun:ng (!er Sohne Bro.ns (521t). Wie
ganz allgemein in der antihiiretischen Polemik und Literatur wird im Pm':do-l’m{o nahezu jede
gnostische (katharische) Vorstcllung umgebogen und im onhodox-kx.rch!uchen Sinne gedeutet.
Das Priestertum wird betont. Der Dekalog steht im Zentrum. Die ?en;amllen \nfolllen_den Deka-
log erforschen, um zu sehen, ob tatsichlich Gott oder Moses (aus cigenem Anirieb) seinen Inhalt
bestimmt habe. Dieses Element ist gegen die bogomitisch-katharische Verwerfung_des pckal‘o“gs
gerichtet. Rien d*ésotérique®,  caractére pharisien® (aufgn..md der a.usgeprﬁsten ..Kl{chhchken ),
stellen die Herausgeber fest. Das Individuum ist Herr seines Schcksal§, wenqi;le_lch alles von
Gott gelenkt wird. Die jildische Messiasvorstellung fehit, wshalb wch.mchl an pfd:sche Gnofn-
ker als Leserkreis gedacht werden kann. Dic Strafe Gottes fiir d:e_.Zwexﬂer (Eme_ngnung. l}nran-
kung, Verbrennung, Biicherverbrennung - Der Tau des Berges lu;wchl aus, was m.den_ Biichern
steht; der Blitz vernichtet sie), XXVI,1 als gtttliches anathema befczchnet, 1Bt bereils dlt? Ketzer-
verfolgung des Mittelallers erkennen. Umbiegungen neuplalomsch?r Vorstellungen sind aych
das cor aequale bzw. purum (vgl. Eckharts glichez gemiiete) der Sfreuler G_otta (X‘XV,l ff), ins-
besondere die Konkretisicrung des biblischen Mannas (des gnoshschen siiezen bmre:r der Weis-
heit) zum Nahrungsmittcl neben Wasser (X,7; XIX,10). Kap. XX,8 wird das \'re“rf'an.gbche Manna
durch die Friichte des Landes ersetzt. Eben dies ist das Verfahren der antihiiretischen Propa-
ganda von Roberts Estoire und der Queste del Saint Graal. Hierzu BAYER, Gral (Anm. 11) 1, 58(T.,

112fT,, 350fT. und passim.
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Scho_n Hartmann von Aue setzte sich mit der Philo-Schwirmerei neuplatonisch
(katharisch) erweckter Adelskreise kritisch auseinander. So kommt die philg.
nifcl_le F.thilf in zweierlei Weise bereits im Erec zur Geltung: 1. in der Vergegen.
wartigung einer zerriitteten Affekiewelt (ungeziigelte Sexualitit, Zorn, HaB ung
Ehrsucht) und ihrer ,Heilung* (Wundensymbolik) durch die enkrareia (kiusche
sinne ‘Sel?stbeherrschung einschlieBlich MiBigkeit in allen Lebensbereichen
Herzensreinheit'; vgl. prob § 84, 1595.; contempl § 34); 2. in der Allegorese vor;
Enites allegorischem Pferd. Dieses trigt die Heldin auf ihrem (Lebens-)Weg so
sanft daher, als ob sie bej glinstigstem Wind auf der ruhigen See dahingleitete
(779147). Enites Pferd symbolisiert also den Habitus der Leidenschafislosigkeit
(apatheia), den die koniglichen Damen des Schlosses Penefrec als , Seeleniirztin-
n.erf“ (Therapeutriden - vgl. deparetw freundlich behandeln, heilen® neben ‘sorg-
fiiltig bilden’) jungen adligen Miidchen in Form einer neuplatonisch orientierten
humanistischen Bildung vermitteln,

Gunther e_rlﬁuten dieses Ethos mittels derselben Metaphorik in seinem Kanonis-
senbﬁchlem_ (De oratione), die philonische Haltung des besonnenen ,Reitkiinsi-
lerg“,.der seine Affektewelt dergestalt ziigelt, daB sie das MaB nicht tiberschreitel
(wie im Falle des ,Verliegens* der Helden), und der seine Seele wie ein Stever-
mann den erschnten Héfen zulenkt (De agricultura § 67-76).% Allerdings ist nicht
zu {ibersehen, daB Hartmann die geordnete Affektewelt, damit sie nicht esoteri-
sc.ber Selbstzweck ist, individualistischer Perstinlichkeitskult einer aristokratischen
leisure class, der vita evangelica und dem Mitleid (erbdrmde) und guten Werk fiir die
Armen und Schwachen hintanstellt.? Auch Wolframs kiusche wird durch die Mit-
leidsfrage iiberhoht.

Philo vergleicht den Verehrer der Weisheit, der in seiner Bildungsarbeit (4rtes
liberales) ,Vieles und Verschiedenes aus Verschiedenem zu ein und demselben
zusammenfiigt und zusammenweb 1% zu einem ,einzigen bunten Werk“
(ebenso der Pseudo-Abiilard am Eingang von Ep. VII mit Berufung auf den bebil-
derten Tempel der Biirger von Kroton, der Stadt des Pythagoras), mit dem Weber
und seiner Kunst, da auch das,schéne Gewebe Gottes , diese unsere Welt,
durch allweises Wissen vollendet wurde® (De somniis 1 § 203-208). Der Meister

der Enites Satteldecke schuf] ist ein solcher Verehrer der Weisheit. Die auf de;
Decke abgebildeten ,, Wunder der Welt entsprechen Philos Definition von Kos-
mos als ,das Ganze aus Himmel und Sternen einschlieBlich der Erde und der

" Hans BAYER, bi den liuten ist s6 itot - Die ;meine” des ‘Erec’ Hartmanns ven Aue. in:
(1979) 272-1?5, bes. 2731, 278. - Ders., Guarher (Anm. 1) 168. Vgl. Gunthers ;;:::.35::5:?:;
{De or., 127 in bezug auf das Schiff, das den Seefahrer ans Ende des geistigen Seclenaufsticgs
gelang_en 13Bt): saltfbm‘ aurae flatus aspirans - Erec 7911Y. in bezug auf Eniles Pferd, das (als
::;?:::g;;t:gl_awms;he; l;ildu:g un: Erziehung) die Heldin so sanft auf ihrem (Lebe'ns-)Weg
Jenen Scefahrer, der & Y d 2 J i
. ot B g if dem ebenwdige swebet, /56 er den wint zewunsche hdt/ und im
BAYER, bi den liuten (Anm. 41) 283Y,

A ——
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Lebewesen und Pflanzen auf ihe* (De aeternitate mundi § 4; vgl. Er. 7589f.) Wie
Philos Athlet des Geistes - vgl. die boumwol-Fiillung des Sattelkissens (7703), das
wie Chrétiens ,syrisches Laken“ im Cligés die Herkunft der Weisheitslehren signa-
lisiert - zieht der Meister Umbriz die ,buntgestickten begrifflichen Ideen aus
der Welt“ (§ 208).”

Die Schilderung von Enites Pferd deckt sich nahtlos mit Philos Psychologie. Die
Polaritiit (widerstrit) der strahlend weiBen Hilfte, deren heller Glanz den Augen
unertriglich ist (vgl. Platons Hohlengleichnis), und der schwarzen Hiilfte ver-
gegenwiirtigt den Gegensatz der taghellen gottlichen Vernunft, der die vernunft-
lose finstere Sinnlichkeit entgegenwirkt (Legum allegoriael § 1; 111 §§ 251-253). Der

- Jgrasgriine“ Strich, der die Sinnesorgane (Augen, Ohren, Nase, Maul, auch

Kruppe) einrahmt bzw. miteinander verbindet und zwischen swarz unde wiz (7308)
verliuft, symbolisiert die Sinnenlust, die nach Philo die Mittlerin zwischen
Geist und Sinnlichkeit ist, da sie beide zusammen zur Auffassung des Wah-

nehmbaren fiihre.

Der Gnostiker sieht diesen Sachverhalt 1 Mos 2,45 von dem Satz allegorisiert, daB
Gott den Himmel und die Erde schuf und alles Griin und Gras des Feldes.
Ebenso wie das Gras die Nahrung des verunftlosen Tieres bildc, stehe das Wahr-
nehmbare zu dem vernunftlosen Teil der Seele in Beziehung. ,,Sobald Gott begon-
nen hat, die Sinnlichkeit mit Wahrnehmungsgegenstinden zu trinken, steflt sich
auch der Geist zur Bearbeitung solch fruchtbaren Bodens ein“ (1§§ 21-25; 11§§ 71-
75). Genau dies deckt sich mit der eigentiimlichen Zeichnung von Enites allegori-
schem Pferd: weiler Ring um schwarzes Ohr und schwarzer Ring um weiBes Ohr,

Grasgriin an Wahrehmungsorganen,

Hartmann war also iiber die Philo-Schwirmerei und neuplatonische Erweckungs-
bewegung bestens informiert. Mittels der Metaphorik der antihiretischen ,Kréu-
terkammer* des Epiphanios (Pangrion [4. Jh. n. Chrl], d. i. ‘Arzneikasten’ mit
»aegengiften zur Widerlegung der Gnostiker und Messalianer), der als ,,bornier-

Y Philo setzt seinen gelehrten Webkiinstier zu dem vom ,,Geist Gottes erfilllien* Beseleel (2 Mos
31,2{T.) in Beziehung, dem Sohn Uris vom Stamm Juda als von Gott berufener Kunsthandwerker
der Stifishiitte. Dabei erkldrt er den Namen ‘Beseleel’ als ‘im Schatten Gottes’. Der Name Umbriz
des Meisters, der Enites Sattel anfertigte, entspricht der latinisierten Form dieser Dcutung (vgl.
lat, umbra ‘Schatten’). Siche oben den Namen ‘Tristan’ als etymologischer Kern von ‘Benoni’
(filius doloris mei). Der Name *Urjans’ von Wolframs Katharergestali (BAYER, Gral [Anm. }1]
passim) diirfte also auf den ,Sohn Uris* vom Stamm ,Juda* anspielen.

“ Hartmann hatte also hier nicht bloB die Platonische Psychologie, sondern tatsichlich den Philo-
Text vor Augen. Die griechischen Handschriften waren natiirlich eine vorziigliche Tamung der
gesumlen neuplatonischen Geisteswelt; jedoch konnte die Unterrichisarbeit selbst nicht verbor-
gen gehalten werden. Es gab hier stets auch falsche Hausgenossen* (Thomas, Gotifried).
Mit der Reimresponsion gezieret - parrieret (Parz. 1,3(. = Er. 7290f.) sowic der dlanken und swarzen
varwe (Parz. 1,11 bzw. 13; vgl. Er. 7993 bzw. 7306) kniipft Wolfram an diesen Erec-Text an. Die
psychologische Polaritét (widerstrit) Philos (Geist - Sinnlichkeit) erscheint jedoch im Parzival-
Eingang als religids-cthischer zwivel, der miltels des Verbs smarhen (= veriichilich machen, infa-
niis facere) als hiretischer zwivel bzw, Glaubenskrise verdeutlicht wird.
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ter* Feind des Origenes gilt, der wichtigsten Auctoritas des 4bHeBr(auBer Philo),

Hans qurr s

setzt er sich schon in seiner Klage mit der katharischen Hiiresie auseinander. Hier -
ersetzt er - in gewisser Entsprechung zur Tendenz des Erec - den philonisch.
gnostischen Therapeuten (Seelenarzt) von der Art des (Pseudo-)Abdlard im
AbHeBrdurchden géttlichen Seelenarzt, der aus seiner himmlischen Kriuter-
kammer die christlichen Tugenden der milte, zuht, diemuot als einzig wirksame

Arznei gegen die Krankheiten der Seele (Liebesleidenschaft) verordnet.*

Auch Walther von der Vogelweide 14t eine zwiespiltige Haltung gegeniiber
den Philo-Jiingern und ihrem hocharistokratischen anehanc erkennen. Die enkra-

teiaist als ,Herrschaft iiber die Zunge* und Sinneswahmehmungen die Grundlage
der pythagoreischen Geistesbildung, die lamblichos’ Darstellung der betreffenden
Lebensform enthélt.* In antikisierender Formkunst mahnt Walther 87,1fF. zur

" Zu Epiphanios’ Panarion siehe MIGNE, PG 41, Sp. 178; 42, Sp. 834, wo dieser  Arzneikasten® die
antidota gegen die gnustici zur Geltung bringt. Im Zusammenhang mit Gottfried und Gunther
sowie der mittelalterlichen Gnosis sind als Vorstellungen der Messalianer besunders bemerkens-
wert die Idee der physischen Spiirbarkeit der Gnude (bei Gunther und den Religiosen von Unter-
linden ein ,Ficheln“ des HI. Geistes), die stoische apaiheia, die Vergottungsmystik, die Institu-
tion der syneisaktoi bzw. geistigen Ehe {amar spiritalis im AbHeBr) u. a. Waher hat Hartmann alle
diese Kenntnisse? Er muB Gottfried und seine Unterrichtsarbeit gekannt haben,

Im Iwein spielt Hartmann gar auf die Lebensform der Therapeuten an. Der boumgarten V. 6430,
der bereils sachgemil als “a virtual Garden of Eden” (H. B. WILLSON, MLR 57, S. 222) gedeutel
wurde, erscheint mit scinen Bewohnern der Schilderung contempi §§ 20, 38-39, 72 nachgezeich-
net. Der boumgarten liegt wie die Parks der Therapeuten deutlich abseits. Die Lagerstatt des
betagten Ritters entspricht derjenigen der Géttin Juno in der Blitezeit Roms (vgl. AbHeBr Ep.
VI: Juno und ihre keusch lebenden Jungfraucn, Jetztere als Vorbilder des Ménchtums, aber auch
den templum Iunonis von Ciceros Rhetorica Lib. I 1-3, auf den der Pseudo-Abdlard in seinem
Zeuxis-Vergleich von Ep. VII eingangs anspielt). Das Vorlesen heiliger Schriflen als Aufgabe der
Jiingeren und die freundliche Reaktion der Alteren, sodann die fusche rugent (= enkrateia) und
wise rede, der sommerliche Leinenrock (vgl. De somniis 1 §§ 216-218) und der rauhe Pelz im
Winter - all dies findet sich in Philos Schilderung der Therapeuten angefihrt. Die ,Tugend-
probe” isl als platonischer ,Beischlaf* von Mann und Frau messalianische (und katharische) Pra-
xis, von Epiphanios im Kapitel iber die Messalian! als promiscue sexus utriusque dormientes
berichtet, d. h. Manner und Frauen teilen wihrend des Sommers (im fwein eigens betontl) in
weitrdumigen Gehofien das Nachtlager (PG 41, Sp. 759). Dasselbe wird von Robert von Arbrissel
und seinen ersien Anhiingern in den Wiildem von Craon berichtet. Das véllig unpassende Wort
traesten V. 6586 persitliest demnach die katharische , Trbstung® (Consolamentum). Vgl. auch V.
65761V. die Bemerkungen iiber die sexuelle Askese (sich enthalien). In Chrétiens Yvain besitzt
diese Episode keine wirkliche Entsprechung.
Es werden folgende Textausgaben beriicksichtigt: Erec (Ausg. Th. CRAMER, 1975), fwein (Ausg.
Th. CRAMER, 1974), Parzival (Ausg, G. WEBER, 1963).
Auch Jamblichos’ Vita des Pythagoras wurde als Quelle pythagoreischer Ethik herangezogen. Es
ist allerdings nicht zu iibersehen, daf schon Chrétien dem neuplatonischen enkrateia-Ethos
poetisch Rechnung lrug, insofern er die destruktiven Folgen unbcherrschier Rede sowie des
w»Strafens im Zorn“ (lamblichos, Pyhagoras, § 197) ausfiihslich vergegenwitigte. Keu ist auf-
grund seiner sprichwinlich ,bdsen Zunge* sowie seiner hiiBlichen Reden®, insbesondere auch
seiner brutalen Bestrafung von Jungfrau und Holnarr ,,aus Zom und Wut* das genaue Gegenteil
der philonisch-pythagoreischen Idealiti1.
Wollram bringt (wie zuvor Hartmann) den enkrateta-BegrifT auf vielfiillige Weise mit dem Wort

“'Wohl im glei
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dglicherweise nicht ohne
7! on Zunge, Augen und Ohren, n'aoghc i
neherrs;;h:l:: (E’;:e\t’e'l’i);es AbHeBr, der aus der Feder eines Augustmerf:hor_l'xertn
ﬁ,e::;gaim-mup in Troyes) stammt und mit Chrétiens B!ldsprachc:,’ ‘::e?s?:;si':
i dammungswiirdige Schwirmerei entlarvt.
despsensaudmo-Abalard e i i it Berufung auf den hl. Anto-
i i Versenkung weiht, heiit es dort mi
iy pretc i ich erfolgreich dem Kampf (bellum,
dgypti Wiistenvater, der muB sich erfolgre
sl T , 250 auditus, locutio, visus).
j or, Zunge und Augen stellen (V11 0: au ) | ) Vi
pugna) D ?:gggrsozial:n Kontext einer Stifisschule, !ncht im Kreise :ies W;ener
ofes, spricht Walther seine Warnung aus, zmpal die Mahr_mng Hiietent uwe:
Ko (87,11, bes. 9) gleichsam die wortliche Ubertragung ist von Admoneo u
m:izt:n m’am.:.wtadias in Adalgers Admonitio ad Nonsvindam f:flﬁ{:,eeslggsn
isch-0 ichi i dspiegel fuir adli -
sch-osterreichischen Raum verbreiteten Tuggn :

idTnt::r:zw. Chorfrauen (PL 134, 915ff., bes. 923). Bei sem:'ri )Vclbaerrr:‘n;rgSI Z:r ;l:g:

psterli ifen (vagatio, voluntas vagan .
unklisterlichen Umbherschwe . 4 ’ st e

i d die Wiistenviter. Allerdings ers
Adalger auf den HI. Antonius und die Wt B s
i inenti vestitus letzteres, die (bere!

der Reihe continentia oculorum, locu:o:u%‘m’ e Woll N orberc®

i idung der Putzsucht, durc i
z;‘:;icf: IFraug( crucifixus, mortua es huic mundo) - wie der Corrector von Troyes

iireti inflii * amnen. Die

i i des AbHeBr - vor hiretischen ,,Emﬂu.sterungez') Zu Wi L
ﬁ:mL:sens:ynl:;:lik (Non-Swinda ‘die Nicht-Rasche, Nlcht-l-!emge: Nlchl-é&}d&ll‘l

schafiliche’) weist mit mhd. swinde (swint) auf eine lehrhafte Funktion der Epistula

in oberdeutschen Stiftsschulen hin.

In Strophe 81,71T. spielt der Spruchdichter mit demselben Inhalt auf den Tristan

i i ie desertum-Schwirmerei als schinen
und die Vorlage der Minnegrotte an, um die des Sl

Schein zu entlarven (schin, erglesten, wilde), niimlich au

raum) nur in Passau nachweisbare Propagandaschrift De laude eremi, die sich auf

Philo und Origenes stiitzt.*® In Strophe 80,3{T. macht Walther von der philonischen

tlich viel weiter gefaBt ist als das kirchlich-klster-
bx:\‘dm deutlich aus der Gegenﬂberstellt{ng von zorn
28] 39 zu Parz. 365,121T.). Die Schilderung des
us compositi et modesti, was

kiusche zum Ausdruck, dessen Inhall
liche Ethos der Keuschheit. Dies geht
und kiusche hervor (vgl. BIA,YER. G::Isbwg E:T;um g e
i i r Anonym PO .
walde;?sc&e :c:l‘m;wn;n l?eul)a::ckt sich mit diesem kiusche-!::lhos, das wic im Falle der ;ynl::lea::.
qﬂ‘en rl‘iaidasverwerﬁmg mébglicherweise iiber die pmvenuhscheq_ Katharer von der ies -
e ostischen Tradition beeinflufit warde. Nach der Unterdriickung der ncup|ntu‘r‘ns§: .
gelﬁe‘:;icn 8(nml:igenserkrieg. Laterankonzil 1215, Inquisition des 13. Jahrhundgns) vcm: wmder
?ieses cllcliusche-Elhos aus der epischen Literatur. Die Mystik strebte eher die Ausrottung
ffektewelt als ihre (kiassische) Zilgelung an.
" :lierzu ausflhrlich BAYER, Abélard-Heloise-Briefwechsel (Anm. 3) 15714

% In De laude eremi (PL 50, 701{T.) finden - wie auf der Klosterinsel des Gregorius, dessen Inhalt

(Aussetzung des Knaben als Frucht cines Inzests) die betreflende Formulierung des ‘Lobes der

i jeni ic i ii Leidenschaft Schifforuch
inbde’ epi wiirtigt - diejenigen, dic in den Slurmgn der |
E::;:::: :sbwec: v;;?:ns:: im }g!nfnn der (klisterlichen) modestia (711). Gottfried gestaltet das

gleiche Motiv in seiner cliise (Minnegrotte) als kontemplativer Hafen der zuht.
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Wie Roberts Essoire, aber auch die

tiens, liBt Wolframs Parzival allerorts eine poetische Anpassung an die Vorstel-
lungswelt der neuplatonischen aneckungsbewegung erkennen. Philos Schrifi
iiber die Therapeuten ( Contempl),
Rejhe von oberdeutschen und osterreichischen Handschriften des X1./X11. Jahr-
hunderts fragmentarisch vorliegt,

r

Hans 8ay,,

(pythagoreischen) Vollkommenheitszah! Sieben Gebrauch, der »heiligen® odep
nVollendung bringenden Zahi* (De opificio mundi § 89-90), der ewig jungfriulichen
gottlichen Zahl, , die weder geboren wurde noch gebéiren wird* {Legum allegorige 1§
15), um den von der katharischen Phinix-Symbolik versinnbildlichten hohvertigen

wdn der edelen herzen, der beati steriles, und die Verfolgung ihres Scholasticus ang
Licht zu zerren.”

Queste del Saint Graal oder der Conte Chré.

die zusammen mit dem Pseudo-Philo in einer

war dem Parzival-Dichter dem Inhalt nach

bekannt. Schon Chrétien gestaltete seine Gralsburgepisode, das prozessionsartige
Hereintragen des Grals und der blutenden Lanze in den Saal sowie das Mah| der

Gralsburgbewohner bei Einbruch

der Nacht, im Anschlu8 an Philos Schilderung

des Mahls und der oheiligen Nachtfeier* in der Schrifi Giber die Therapeuten (con-

templ §§ 81-83). Dem Gral als Eucharistiesymbo] entspricht bei Philo die ,hoch-
heiligste Speise®, die Knaben auf einem Tisch hereintragen. Allerdings speisen die
(geistlichen) Gralsburgbewohner fiirstlich wie »in Legat, Kardinal oder ein Papst*
bzw. ,ein Konig oder Graf oder Kaiser*, withrend dije Therapeuten den Sunge-
mischten Wein der Gottesliebe“ bej ihrer ,heiligen Nachtfeier« trinken. Noch
bedeutsamer: Withrend der Vorsitzende der Therapeuten den Einfaltigen die alle-
gorisch verhiillten Geheimnisse des Heils erklirt, wagt Parzival nicht einmal, seine
Frage nach der Symbolik des (eucharistischen) Grals zu stellen. Das Verhalten der
Gralsburgbewohner widerspricht hart dem Ethos und Streben der ,urchristlichen“
Therapenten,®

Chrétiens Gralsburgepisode schildert also kritisch eine zeitgen&ssische religitse

bzw. kirchliche Situation, die in allen Details der w»heiligen Nachtfeier* der Thera-

peuten als urchristlicher Gottesdienst

nachgezeichnet erscheint. Offenbar macht

Die distanziert-kritische Hultung Walthers zeigt sich nun darin, daB der ideale ,Hafen* sraorer
ziihte auferhald der wiieste unde wilde von Gottfrieds habitatores deserti (De laude eremi) Jicgt,
jader Hafen der Zucht upd Sittsamkeit* wird zur wifde in Gegensatz gestellt. In der schame vor
Besten ist also eine zur Schay 8estellte Zichtigkeit zu sehen, so zum Beispiel anliBlich
eines Besuches des kéniglichen Vogtes und der Angehdrigen im Stif, wo die vornehmen gesteim
&gasthuis weilten. Schon im Conve du Graal zeitig die wilde bestenfalls dic »Dummbheit des Viehs®,

ebenso in der Correctio (Ep. VII) des
Siehe schon meine Deutung in: Hans BAYER, unkristenticher dinge ist ol diu kristenheit 56 vol -

AbHeBr,

Walther von der Vogelweide und die sogenannte Laienfrimmigkeit, in: ZfdPh 100 (1981)47-86. - Zur
philonischen Siebenzahl in der spiitmittelalterlichen Mystik siche: Rudoif von Biberach, Die siben

Slrassen zu goi, Ausg. M. SCHMITT, 1969, 248*fF.
Zum EinfluB von Gerhohs kirchen-(papst-)kritischem Trakiat liber die vierte Nachtwache (De

quarta vigihia noctis) auf die Zeit-und Kirchenkritik des Conte und Parzival siehe BAYER, Jepra
universalis (Anm. 20) und ders.,, Abatard-Helolse-Brisfwechsel (Anm. 3) 25fT.
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i i i der Kirche deutlich, die im
4 *.Dichter die zunehmende VerauBerhchux.xg : .
derqu:g:::ﬁbD;: tausend Jahren seit der ecclesia prlm:tiva,.z?‘ der Pbxlo(; Th;rfz?d
tl;; if: Beziehung gesetzt werden, den christlichen ,,G::;s; d‘;r:lgtz:lsa:ue .
ift“ isdi i hische Strukturen upd Pom: zt hatte.
o s fet der Therapeuten, die sich in ihrem
. it* und ,Strenge* der Lebensform der p , die s
hlicl:icl};:llell-;mrs (i ggjﬁhnliches Holz), ihrer anspruchsloselrz] S?::lsneg( :;?:;t;:::s:ar:‘:
oo j i i hlichtesten Klei 5
i in Fleisch und Wein) und ihrer sc :
ﬁgtnlz,vglligen Verzicht auf Dienerschaft (conte.mp.l 37—:5), st:ll;: I:il:-ckmsshen a‘:ttiri
Gegensatz zu der prichtigen Architektu;:ng l::m wt:lppGxienx:n ezlx‘:xss; o s,
kostbaren Holzern, der beton
i i il dem Orient, z. B. Ingwer aus Alexan-
lesene Weine und Gewiirze aus r
?ﬁpec:f';l gi:n Elfenbeintischen, Goldbechtfm, Kerzenleuchtemn 1;?;; |gsrzess;::;e;:
auch z,u dem Heer von dienstbaren Geistern, das {iberall au
i itt. o ]
Emg::él:;gsg tlt~1lzacllt.tna111« entspricht genau der !tex : n E I.'; C;;l ers x: l;ﬁer:‘ ;ﬁg]:sic:‘}:t
“die Ph ilo in demselben Kontext als rdmisc e(hVe
&Tﬁé;';k:;l;mu (ebd. 48, 53). Wiihrend der ,Vorsntlzlend;‘;iﬁ:’!;rlh{:g:g:::
infilti ist, i ie allegorisch ver
i tigen ,,H6rer* unterweist, |hnen.d|e al- rerh : :
::ll:;;r: mbflﬁe]ill)gtel’erceval sich selbst und sem;;' en:er;:‘r; rehg::lsle;:j ::l;::if::il::?;
ssen. Hi in Brief VII des Pseudo-Abilard
iiberlassen. Hier kommt das in Brie . i ilrssr i s
Troyes) zur Sprache gebrachte see sorg n de:
lf::;g:rrr:e;:zur Gyeltamg. nDie jungen Kinder henschg: B:t:l:, :l;(el r:sﬁ;ls‘d r;eg;ux
i lied 4,4), heiBt es dort. Es ist die: i
i e i e B die Situation Percevals, des ,Ein-
betreffenden Chorherm (Erziehers) di u F Is, de ;
:;lrtli’:fn?‘?ﬁp. VII: simplex), der in der Gralsburg von T:lr zu z%:::g%:::g&g;&
| “ wi i hebt, jedoch alles verschlosse! ;
e g g i twortet. In der Urkirche,
i i i h dem Mysterium beantwo
B e Tt je kritische Tendenz der Episode, wurden
i hilos Therapeuten, so die kritische Ten nz de
tzi;: ,,ZE?rtlf;i;)t?g:n“ noch behutsam in die gottlichen Mysterien eingefiihrt, withrend
AuBerliche hintangestellt wurde. .
dl:su?:g:; 'Zeremoniell von Wolframs Gralsburg-Episade: das l}-ferem;r;g:: 3::
Tisches und die zwei Chore von jeweils zwolf Jungfrauen, dx; reczpts u'?ral’-Dichter
Repanse stehen, erscheint contempi § 81-85 nacl;;lgci:‘staltr.et.ost i:: he?rlr ek
j di ili Speise* von 0s gn
ersetzt jedach die ,hochheiligste pei R e
sstein, den lapsit exillis als ,lebendiger
g;::)c:ﬂ?s?l:e?ﬁrusalem (1 Petr 2,4-5), der als sab@;-‘am; pgirc'z z?:l;;:g;‘;:tl’eg“?r ;
i der waldensischen Theologie is
po g Element_ i terischer Verschliisselung gerecht,
jeses Element dem Bediirfnis nach eso! : . ht,
:‘l::}t:sg, die riterliche bruoderschaft der Templeisen, die pythagoreischen Geheim

! Hierzu BAYER, Gra! (Anm. 11) 1, 3681T., bes. 371.
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Hans Baye,

bi
iinden von der Art der Essener und Therapeuten, aber auch den discipuli des

Pseudo-Abilard al i
scheint s pythagoreischer templum spirituale nachgezeichnet er.

Philonische Mystik und i i
quasi-pythagoreische Phantastik wie z. B, di imni

:;llg g:slrf:%gg zmu:? g:lsdienﬂst n\::rden also von Wolfram recht kiihd:(zs:r};eﬁx

i enen Heilsvorsiellungen und kirchenksit; i 4
lz:;er:é;l)::_ \;-,underbare Emihrung, die sogenannte Tischlein-d‘:::::'edri;‘:\’}?)‘m‘:et
o in‘cB ezuin;chwer zu dem.mystischen Ppanis vivus als gnostische Seele‘::-
ik ehung setzen, die im Falle von Gottfrieds habitatores desersi
St D grotte) nachweislich auf der Grundlage von Philo-Texten formuliert e
- eel{ltga ’er invenlio{le §§ 137-139 zur himmlischen Nahsung* als ,,Bt‘d::t”:i"de
S g;sc::i ;Za:e;mgg :)zl r‘x,:cst’lzg.’ ;‘g!ﬁ: Der Faszination, die von der come:t:]l

e

mann offenbar auch Wolfram poetisch Recl::puz:“:?aga::.gin& S

ISnp cl‘::.:n a:: gezm Gastmahl der 'i'herapeulen Frauen teilnahmen, , die jhre Reinheit
Priesterinnenv;:l:gc bt.awahnen , und so wie dieselben Jungfrauen von Philo den
i riechen als Vorbild hingestellt werden (contemp! § 68), weist
s dt'an' rauen der Gralsb}nrg einen dhnlich herausragenden Status zl: N
jenm lie in stetei J.ungfrﬁulxchkeit lebt, triigt den Gral, ein Zugestﬁndr;is :nr
e ;mscuzgzg ]‘(il:l(:’szh:?:‘; t-leuplatoni_sch-fontevristischen) Geist, derim
gognne s e eloissa) und im Tristan die mystisch verklirte
chlieBlich konnte Wolfram auch die i
! pythagoreischen Zahl i i
’ . - ens
vee':ﬁ) gife” berﬁcksnchugen: ohne die Zahlen selbst mit gleichenf lg;i::?ggloa'ﬂ
it n :l;: miissen, Wa_h_rend Philo die beiden Chére von »Auserwihiten*
Ly und Frauen) zu M.ujams Siegeslied Ex 15,20fF. in Beziehung setzt, stellt
-~ Sinnbi::]:e 25G,;Au§erwéhlte.n“. (zwblf Jungfrauen zu beiden Seiten Repanses)
oo lsmefsl; - x;z:sdtsl)czgsuo ;z;’r.zll-liennit wird die biblische Zwolfzahl (12
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Im literatursoziologischen Resonanzraum der Kiage und des Erec signalisiert
Wolfram aber auch seine Kenntnis der geistesgeschichtlichen Grundlagen der
neuplatonischen Erweckungsbewegung seiner Zeit. Was er Parz. 453,11fF. iiber
den hochgelehrten Halbjuden Flegetanis ausfiihrt, der vorchristlich Kunde vom
Gral (als Quelle der Vollkommenheit und des Heils) besaB und im Sinne einer
praeparatio evangelica bereits vom Gral schrieb, dazu ein Naturphilosoph (fision)

“war, trifft genau auf den Philo Judaeus bzw. Pythagoricus zu, dessen Naturlehre

(physiologia), wie Harimann bezeugt, Lehrstoff hochadliger Stiftsschulen war.
Auch das griizisierte Wort fisién sowie das Erlernen des griechischen Alphabets als
Voraussetzung der Lektiire von Flegetanis’ Bericht vom Gral weisen in diese

Richtung.
In Toledo fand 400 n. Chr. die erste (auch gewaltsame) Unterdriickung gnostischer
Strémungen innerhalb der Reichskirche statt. Die wesentlichen Inhalte der hoch-
mittelalteslichen Gnosis wurden samt litrerae, ja astrologia und mathesis, auf die
Wolfram in Form der astrologischen kiinste des Flegetanis anspielt, in Toledo ver-
worfen (anathematisiert).** Die hier verurteilten Anhénger Priscillians vertraten -
wie Philos Therapeuten und die kldsterlich gesinnten gnostischen Messalianer
Syriens (als Vorlidufer der Bogomilen und Katharer) - eine nenthusiastische” From-
migkeitshaltung, die auf spiteren Konzilien und Synoden stets mit der manichii-
schen Gnosis identifiziert wurde. Auch orientierten sie sich an der kontemplativen
Askese der Wiistenviiter.5® Die kritische Bemerkung Leos des GroBen, daB der pris-
cillianische Glaube an die fatalis necessitas kein Urteil iber Gut und Bése ermog-
liche, da das menschliche Handeln in der Macht der Stene liege, beinhaitet nicht
bloB die oben erlduterte dualistische Kosmologie (necessitas inevitabilis) samt ihrer
Auswirkung auf die ethische Verantwortlichkeit des Menschen (vgl. z. B. Blansche-
flurs Liebesleidenschafl zu Riwalin als ,Schicksal®: Thomas, Trise. 1488: amer
m’estuet, altnord. Saga, cap. 6, 10: forlpg), sondern stimmt auch mit Parz. 454, 15f.

fonfundzwanzigste Frau den Gralsstcin als Unterpfand des Heils triigt. Jaspis und Saphir sind die
Steine in der Mauer des Himmlischen Jerusalem (05 21,18 bzw. 19; vgl. 11). Das parodistische
Element von Gunthers Tafel aus Byzanz besteht darin, daB das angebliche Unterpfand der secu-
ritas (Heil) des griechischen Kaisertums angesichts der Eroberung von Byzanz schmihlich ver-
sagte und dazu noch selbst ein Opfer der Pliinderung wurde (siche oben Anm. 13). Gunthers
Paradie bestitigt also meine Deutung des lapsit exillis.
Auch der Kem des Parzival, die Lepra-Symbolik als Sinnbild der ,Vergiftung der Kirche durch
die Konstantinische Schenkung (gemaB einer Vita Sylvestri), wird von Gunther beriicksichtigt.
GemiB seiner ironischen Formulierung ilbertrug Konstantin dem ,hl. Petrus“ (= Papst) die
dignitas regie sedis, die Wiirde des Kaisertums (Kap. XVI). Hiermit wird signalisicrt, daB die
eingangs (Kap. I) als Sachwalter des Christentums angefiihrien .armen Fischer” (pauperes pisca-
fores) - homines bruti im Vergleich mit der scientia Platonis (') - von Konstantin durch die dort
(Kap. 1) kritisch angefiihrie Auctoritas Augusti Cesaris (als Sachwalter des Christentums)
crseizt wurden, also - in der cpischen Symbolik Chréticns und Waolframs zum Ausdruck
gebracht - durch den ,reichen Fischerkdnig® (vgl. oben dignitas regie sedis ‘Wiirde der
Kénigsherrschaft’ neben pauperes piscatores).
# Siche MANSI, Concilia 111, col. 1004fY.: apocrypha quae damnata sunt.
3 Siehe B.-Ch. BABUT, Priscillien et le Priscillianisme, Paris 1909, 33, 54, 2311T. - Enchiridion Symbo-
lorum, hrsg. von H. DENZINGER, Barcinone 1960, 16 (§ 35), 113 (§§ 239-240).
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tiberein (mit der sternen umbereise vart 1 ist gepiifel aller menschlich an, d. h. ist alles
menschliche Wesen mitbestimmt),’

Wiihrend Flegetanis® Schrift auf die antike Gnosis zuriickweist, flihrt Kyots Suche
nach dem kiuschen Gralsvolk von den Abstinentes bzw. Continenies (= Priscillia-
ner) zu Toledo nach Anjou, wo Robert von Arbrissel im Geiste des vorbenedik-
tinischen Ménchtums, der kontemplativen Askese der Wiistenviiter und welt.
fliichtigen Essener, die seit Eusebius als friihe Christen gedeutet wurden, in praxi
die Wendung zur Urkirche (ecclesia Pprimitiva) vollzog.

Natiirlich ist Wolfram kein Philo-Verehrer. Dem Halbjuden Flegetanis wirft der
Parzival-Dichter sogar vor, daB er trotz seiner Gelehrsamkeit dem Gotzendienst
anhiinge. Auch erdffnen die heidnischen Weisheitslehren (heidensch list) nach
Wolframs Auffassung nicht den Zugang zur (christlichen) Gralswelt.

% Ep, 15, MIGNE, PL 54, Sp. 6771T.: quidquid ab hominibus agitur, non est hominum, sed astrorum

insania. Wontlich so Parz. 454,15f.. Siehe auch Augustinus, De haeresibus, 1§ 70, MIGNE, PL 42,
Sp. 44.
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