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Es it sich zeigen, daf die vorwissenschaftliche
Weleauffassung und Selbstdeucung des Menschen
in hohem Mafle durch eine sehr beschrinkce Anzahl
von Motiven und Modellvorstellungen bestimmt ist,
deren phylogenetische Wurzeln zum Teil bis cief
in jenes archaische Erbgut zuriickreichen, das wir
mit den hsheren Tieren gemeinsam haben. Diese
Vorstellungen entstammen gewissen vertrauten, ge-
fiihlsgesittigten und praktisch bedeutsamen Situatio-
nen der gesellschaftlichen Produktion und Repro-
duktion des Lebens sowie der Auseinanderserzung
mit einer Grundgegebenheit unseres Daseins — dem
Drudc der Realitdc .

Besonders auffillig ist dieser Sachverhalt in der
Deutung der Auftenwele. Die primitive Kosmologie
fafie das Universum niche selten biomorph — als
Lebewesen — auf, und noch bedeutsamer sind die
soziomorphen und technomorphen Modelle: die Welt
ist ein Sozialgebilde (Familie, Sippe, Oikos, Staar)
ader ein Erzeugnis iibermenschlicher Kunstfertig-
keit, Die Zzhlebigkeit und Kontinuitit, mit welcher
sich diese Vorstellungen durch die Jahrtausende hin-
durch in Mythos, Religion und Metaphysik behaup-
tet haben, ist verbliiffend 2. Ahnliches gilt fiir das
ekstatisoh-kathartische Traditionsgut: von der Ma-
gierekstatik und den Reinigungsmysterien archa-
ischer Friihzeic filhren unverkennbare Uberlieferun-
gen zu den Mythen von Fall und Wiederaufstieg
der Seele und von dort weiter zu den metaphysi-
schen Spekulationen iiber den gotclichen Urgrund,
aus dem die Welr durch einen Fall hervorgegangen
isc und zu dem sie in erlosendem Aufschwung wie-
der zuriidkkehrr,

Genau so verhilt es sich mit der Deutung des
Individuums und seiner Innenwelt im Seelenglau-
ben. Auch hier beherrschen biomorphe, soziomorphe,
technomorphe und ekstatisch-kathartische Modelle
—~ welch letztere ja aus dem Bereich der Seelen-
mythen hervorgegangen sind — weithin das Feld.
Die .Seele” ist das Lebensprinzip oder wird als

? Erweiterter Text cines im Rahmen der  Mainzer Uni-
ersititsgespriche® im § 1963 gchal Vor-
trages, -
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Lebewesen vorgestelle. Hiufig ist sie Triger ciner
sozialen Rolle, etwa derjenigen des Richers oder
des bestraften Biflers; mitunter begegnen wir auch
dem hierarchisch abgestuften ,Seelenstaar*. Hand-
werkliche Analogien tauchen auf, wenn von der
anima als der forma corporis die Redc ist. Die
ekstatisch-kathactischen Lehren von der Weltiiber-
legenheit der unk&rperlichen Seele finden ihre Fort-
setzung in der idealistischen Metaphysik von der
Freiheic des ,intelligiblen” oder ,absoluten . Ich™ 3.
) Derartige Formen der Weltauffassung und Selbst-
interpretation haben lange Abschnitte der Geistes-
geschichte nahezu unangefochten beherrscht. Nur
langsam und spit hat sich die moderne Wissen-
schaft von ihnen gelést. Dieser Ablésungsprozefi,
der vielleicht an der Trennung von Astronomie
und Astrologie am besten zu studieren ist, hat
schiiefflich zu einer praktisch vollkommenen Ver-
selbstindigung der exakten Naturwissenschaften
und der empirischen Psychologie gefiihrr. In die-
sen Disziplinen ist heute fiir jene #lteren Denk-
formen kein Platz mehr.

Anders liegen die Dinge in der Philosophie und
philosophischen Gescllschaftslehre. Aus Griinden,
welche an dieser Stelle nicht nochmals erdrrert wer-
den sollen, stdfc hier die Losldsung von den er-
wihnten Denkformen auf betrichtliche Wider-
stinde. Niche selten wird der Einwand erhoben,
dfe Kritik an dieser Vorstellungswelr sei das Ergeb-
nis eines ,empiristisch® oder ,szientistisch® ver-
engerten Wissenschaftsbegriffes, welcher in unent-
schuldbarer Weise die .wahren®, die ,meraphysi-
schen” Voraussctzungen der Erkenntnis vernach-
lissige. Damit wird eine Frage aufgeworfen, die
bisher im Rahmen weltanschauungskritischer For-
schung noch kaum behandele worden ist, obwohl
sie durchaus auf der Linie bisher entwickelter und
bewihrter Gedankengiinge liegt. Es ist dies das
Problem, ob und inwiefern die fiir die mythischen
und metaphysischen Deutungen des Universums und
des Individuums — des Kosmos und der Scele —
mafigebenden Motive und Modellvorstellungen
auch den entsprechenden Auffassungen des Erken-
nens und der Erkenntnis zugrundeliegen.

 Toritsen, E.: Sozialphilasophic zwischen Iduologie nad
Wissenschaft. Newwied: 1961, Besonders dic durin cuthaleenen
Aufsitze ,Seclengliube und Sclbsiincerpretation® und  Morive
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in erster Linie auf die Auflenwelt. Ob das eigene
Jldh* ein ebenso urspriingliches Thema menschlichen
Denkens bildet, ist zumindest sehr fraglich, ja . wer
darauf geachtet hat, wie fest die Aufmerksamkeir
der einzelnen wie der VBlker am Aufleren hafter, wie
spit sie sich dem Inneren, dem Seelischen zukehrr,
wird vielleicht eher der Annahme zuneigen, der
Mensch gleiche urspriinglich jenem Schildbiirger, der,
da er die Zahl der Anwesenden feststellen soll, sich
selbst nicht mirzihle* %, Doch kann kaum ein Zwei-
fel daran bestehen, daf auch die Seelenvorstellungen
sehr alt sind. Die mythischen Bilder von der Welc
und vom menschlichen Selbst waren gewil schon
Jingst vorhanden, als das Erkennen zum Gegen-
stand denkerischer Bemiihungen wurde. So ist es
vou vornherein wahrscheinlich, dafl sich die Ver-
suche einer Erklirung des Erkennens im Rahmen
und in den Formen des schon bereitliegenden Vor-
stellungsgutes vollzogen haben, und zwar vor allem
in Zusammenhang mit den Seelenlehren.

Tacsichlich war dies in Hellas und in Indien der
Fall. Schon Erwin RounE hat wichrige Beziehungen
zwischen den Scelenvorstellungen und der Erkennt-
nislehre der Griechen gesehen und spiter haben eng-
lische Forscher ~ besonders F. M. Cornrorp und
E.R.Dopps — scine Einsichten erweitert und ver-
deft. Im Anschluf an diese Untersuchungen soll zu-
nichst gefragt werden, wie sich das Problem des
Denkens und Erkennens der frilhen westlichen Phi-
losophie dargestellt hat.

Vor allem F. M. Cornrorp hat klar heraus-
gearbeitet, daf das Erkenntnisproblem bei den
Griechen von zwei vollig verschiedenen Richtungen
her aufgeworfen worden ist® Einerseitssind Natur-
forscher und Arzte drauf gestofen und haben eine
physiologisch-empiristische Tradition begriinder. Fiir
diese ist das Eckennen wie die {ibrigen seelischen
Phiinomene eine Leistung des menschlichen Orga-
nismus, die vom Leibe abhdngt und in keiner
grundsiczlich anderen Weise untersuche, dargestellt
und erklirt wird als andere kérpergebundene Funk-
tionen. Diese Richtung bedient sich — was hier schon
vorweggenommen sei — genau wie die tibrige frithe
Physiologic vor allem technomorpher Modelle und
isc im wesentlichen wertneutral. Fiir die andere, aus
schamanistischen und verwandten Urspriingen stam-

4 Gomperz, H.: Uber Sian und Sinnzebilde, Verssehen and
Eckliren. Tibingen: 103, 1929,

3 Connrotp, F, M. Principiam: Sapientiac. The Origins
of Greek Philosiphical Thought, Cambridge: 3) . v 45 tf.,
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ren Seele” zuginglich ist. Hier iiberwiegen eksta-
tisch-kathartische Leitvorstellungen, die eine Uber-
windung des Realititsdruckes versprechen und da-
durch einen intensiven Wertcharakter tragen. Beide
Uberlieferungen sind fiir die Erkenntnislehren der
griechischen Philosophen grundlegend. Bald stehen
sie unvermittelt nebeneinander, bald werden die
tiefen Widerspriiche zwischen ihnen zur crux der
Denker, welche die Voraussetzungen der so entstan-
denen Probleme oder Scheinprobleme nie durch-
schaut haben. Mit dem Erbe der griechischen und
der hellenistisch-orientalischen Philosophie und
Theologie ist dieses Gedankengut schlieflich in die
Grundbestinde der mittelaleerlichen und neuzeit-
lichen Metaphysik cingegangen.

Die iltesten Zeugnisse fiir eine physiologisch-
empiristische Behandlung des Erkenntnisproblems
gehen auf Alkmaion von Kroton zuriick, der bei
seinen anatomischen Untersuchungen entdeckt hatte,
daf von den Augen die Sehnerven kreuzfSrmig
zum Gehirn verlaufen, und der beobachter hatte,
daB bei Hirnschiidigungen auch die Sinnesleistungen
und das Denkvermogen beeintrichtigt werden (A 5,
A 10, A 11 Dieus-Kranz). Zur Erklirung der Vor-
ginge in den Sinnesorganen bedient sich der pytha-
goreische Arzt in der Regel noch ganz einfacher tech-
nomorpher Modelle. So fithrt er die bei einer Ge-
hirnerschiitterung  auftretenden Stdrungen darauf
zuriick, daf dadurch die ..Poren®, welche die Sinnes-
empfindungen vermitteln, geschidige werden. Diese
Poren sind offenbar kleine Kanile, die das Emp-
findungsmaterial von den Sinneswerkzeugen zum
Gehirn weiterleiten (A 5). Bemerkenswert ist auch
die Erklirung des Sehens. Alkmaion fafic den Glas-
krper des Auges als eine Art Spiegel auf, der die
Aufendinge widersteahlt und dessen ,Bilder” durch
die ,lichtbringenden Wege” dem Gehirn vermiteele
werden (A 10).

Eine ihnliche, aber breiter ausgefithrte Sinnes-
physiologie mit reichlicher Verwendung techno-
morpher Deutungsschemata findet sich bei Empe-
dokles: die Sinnesempfindungen beruhen auf mecha-
nischen Vorgingen, die mittels der Poren zustande-
kommen. Alle Dinge produzieren Ausfliisse, die
durch ihre Poren erfolgen und in die Poren der ent-
sprechenden Sinnesorgane hineinpassen — erwa die
farbigen Ausfliisse in die Poren des Auges (A 87,
A 92: B 29). Nach demselben Modell (der 4Sym-
metric der Poren®) erklire der Philosoph iilrigens
auch die Mischung der Stoffe, den Magnerismus und
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die Existenz immergriiner Pflanzen (A 86, A 89;
B 77). Noch deutlicher werden die technomorphen
Analogien bei der Behandlung der einzelnen Sinne:
das Ohr funktioniert wie eine Glodke (A 86, A 93),
das Auge wie eine Laterne. Im Inneren des Seh-
organes befindec sich Feuer, das infolge seiner feinen
Substanz durch die Poren der aus den iibrigen Ele-
menten bestehenden Hiillen hinausdringt wie das
Licht aus einer Lampe (A 86: B 4). Daneben ver-
wendet Empedokles allerdings auch die oben er-
wihnte Erklirung, nach welcher die Ausfliisse der
Gegenstinde in das Auge eindringen, ohne daf er-
sichtlich wird, wie er diese beiden optischen Theo-
rien miteinander in Ubereinstimmung bringt. Weni-
ger weifl der Philosoph iiber das Denken zu sagen,
das er vom Wahmehmen noch nicht grundsitzlich
unterscheidet (B 106). Seine diesbeziiglichen Annah-
men beruhen vor allem auf seiner Lehre von den
vier Elementen, sind also von Gedankengingen ab-
hingig, welche primir nichts mit dem Erkenntnis-
problem zu tun haben. Die Denktitigkeit hat ihren
Sitz im Blur, weil in diesem angeblich die vier Ele-
mente am meisten gemischr sind (A 30, A 86, A 97;
B 106). Dabei erkennen wir jeweils mit dem Anteil
eines Elementes im Blut das entsprechende Element
in der Gegenstandswelt, also nach einem uralten
Mythenmotiv jeweils Gleiches mit Gleichem (A 86;
B 109). Das Denken ist also vom Blute und iiber-
haupt von der Kérperbeschaffenheit abhingig; die
Trennung der Elemente im Tode bedeutet auch das
Ende der denkenden Seele (A 85; B 105, B 106).

Wie die Erkenntnistheorie des Empedolkles dessen
Elementenlehre, so setzt diejenige des Demokrit den
Artomismus — eine besonders ausgeprigte Form
technomorphen Denkens — voraus. Dementspre-
chend wird auch das Erkennen durchaus techno-
morph gedeutet. Schon Leukippos hatte das Sehen
und das Denken auf ,Bildchen* (sféwda) zuriick-
gefihrr, die von den Gegenstinden ausstromen, in
das Auge eindringen und uns so die Gestalt des je-
weiligen Dinges vermirteln (A 29, A 30). Demokrit
hac diese Bildchentheorie iibernommen und weiter
ausgestalter. Uberhaupt werden nach seiner Lehre
die verschiedenen Sinneswahrnehmungen durch ver-
sdrieden geformte Atome verursacht, beispielsweise
die Farbwahrnehmungen ,weif* durch glatte und
wschwarz* durch rauhe Partikelchen, (A 125, A 126).
Dabei stellt sich der Philosoph die kleinsten Teil-
chen durchaus nach Analogie von Kérpern mitt-
lerer Groflenordnung vor: sie sind rund, eckig,
scharfkantig, gekriimmt, glatt, rauh usw. (A 129).
Ober das Denken hat Demokrit nur wenig geuliert;
iedenfalls hiingt es von der kérperlichen Verfassung,
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und zwar wohl von der richtigen stofflichen Mi-
schung des Leibes ab (A 135).

Die atomistische Deutung des Erkennens entfernt
sich allerdings schon weit von der empirisch-physio-
logischen Betrachtungsweise der Arzte. Sie ist eine
Konstruktion, mit deren Hilfe die dem ganzen
System zugrundeliegenden technomorphen Leitvor-
stellungen auch auf die Erkenntnisvorginge ange-
wendet werden sollen, Dabei will der Philosoph
nicht nur die Wahrnehmung mit den Mitteln des
Aromismus erkliren, sondern auch den naheliegen-
den Einwand entkriften, da uns die Wahrnehmung
keinen Anhaltspunke fiir die Existenz von Atomen
biete. Allerdings stehe hier die Ecklirung und Kritik
der Sinneserkenntnis nicht wie bei Platon im
Dienste eines Versuches, jenseits der wertirrationalen
Erfahrungswelt ein Reich wertbestimmter, ewiger
und unk&rperlicher Wesenheiten aufzubauen, Demo-
krit will lediglich einen wertneutralen konstruktiven
Grundriff der K&rperwelt entwickeln ®.

Neben dieser niichcernen, wenn auch besonders
in ihren Frithstadien recht primitiv und hausbacken
anmutenden Behandlung des Erkenntnisproblems
steht aber von Anfang an eine véllig andersartige,
welche  ekstatisch-kathartischen  Uberlieferungen
schamanistischer und verwandter Herkunft ent-
stamme. Diese Vorstellungswelt hingt eng mir der
Tatsache zusammen, daf der Drudc der Realitir,
dem alle Lebewesen ausgeserzt sind, vom Menschen
bewuflc erlebt wird. Das Tier ist ein leidunterwor-
fenes, bediirftiges und todgeweihtes Wesen — der
Mensch ist es und weiff darum, und er weiff, dafl
sein K8rper einen der Hauptangriffspunkte fiirjenen
Drudk darstelle”. Doch gibt es seelische Ausnahme-
zustinde — Traum, Trance oder Rausch —, in denen
sich das menschliche BewuStsein scheinbar vom Kr-
per 16sen und den Beschrinkungen entziehen kann,
die uns durch unsere Leiblichkeir auferlegt sind.
Solche Erlebnisse waren die Grundlage einer
Magierekstatik, in welcher der vom Leib geldsten
»Seele” magische und hellseherische Fihigkeiten zu-
geschrieben wurden. Der Schamane vermag in der
Ekstase scine Seele nach fernen Lindern, ins Reich
der Gétrer oder in die Unterwelt zu entsenden, Ver-
borgenes zu erkunden und Zaubermacht auszuiiben.
Dieser Seelenmythos enthilt, wie man mit Recht
betont hat, ,keimhaft eine ganze Metaphysik der
Autonomie und geistigen Freiheit des Menschen,
und hier liegt der Ausgangspunkt fiir die frithesten
Spekulationen dber das freiwillige Verlassen des

¢ Winpetsanp, W.: Plato, 6. Aufl. Scutigart: 77, Arm, 1,
1920.

¥ Vgl. Feeuo, S.: Das Unbehagen in der Kultur. Wien:
28, 193C.
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Korpers, die Allmacht der Intelligenz und die Un-
sterblichkeit der menschlichen Seele”®. Aus solchen
und zhnlichen Quellen stammt die Vorstellung, daf
die vom Leibe losldsbare und wesensverschiedene
Seele dem Druck der Lebensrealitdr iiberlegen sei
und iibecmenschliche Fihigkeiten besitze. Im primi-
tiven und mythischen Denken wird diese Uberlegen-
heit noch durchaus als aktiv und pragmarisch ge-
dacht: der Ekstatiker besitzt Zauberkraft und die
Gabe des Hellsehens, hat Mache iiber Krankheiten
und Namrgewalten, kann verlaufenes Vieh oder
verlorenen Besitz auffinden usw. Beim Ubergang
dieser Motive in die Philosophie erfolgt aber eine
wichtige Verinderung, Der Glaube an die aktive,
auf die konkreten Aufgaben und N&te des prak-
tischen Lebens bezogene Weltiiberlegenheit der
Seele wandelt sich zu der kontemplativen Uber-
zeugung, daf das ,wahre Ich“ des Menschen dem
Leid, der Bediirftigkeit, der Schuld und dem Tod
entzogen sei oder doch auf einem Heilsweg entzogen
werden kénnen, Das diesem Ich zugdngliche ,hShere
Wissen® zielt nicht mehr auf Erkenntnis oder Beein-
flussung von Fakten der Lebenspraxis, sondern auf
seelische Entlastung durch eine vorgeblich absolute
Sicherung ethisch-politischer Verhaltensnormen oder
durch eine mystisch-berrachtende Erhebung iiber die
bedringenden Realititen des Daseins®.

Derartige Motive, die der griechischen Philosophie
vor allem durch die orphisch-pythagoreische Myste-
rienreligion vermittelt wurden, finden sich oft be-
ziehungslos neben technomorphen Modellvorstel-
lungen. So spricht Alkmaion — niche als empirisch
eingestellter Arzt, sondern als Adept des pythago-
reischen Mysterienglaubens — von der unsterblichen
Seele, die in ewiger Bewegung begriffen ist und den
gottlichen Gestirnen gleicht (A 12). Sehr deutlich
wird dic Spannung zwischen der technomorphen
Psychophysiologie und den ekstatisch-kachartischen
Seelenmythen bei Empedokles, der das Motiv vom
Fall der Seelen in die Leiblichkeit und ihrer Er-
Isung aus derselben von den Reinigungsmysterien
ibernommen hat. Freilich ist der in die Gefangen-
schaft des Leibes gefallene ,Daimon“ (B 115, B 126,
B 148) — Empedokles verwendet in diesem Zusam-
menhang nicht den Ausdruck .Psyche” — keines-

ische Eks ditl

8 Euapg, M.: Sch i und arch
Ziirich: 443, 1957.

® Torrrsce, E.: op. cit. Anm. 3, bes. S.17L fl,, 181 ff. Die
Spaltung des Bewufleseins in cin dem Realicitsdrude unter-
worfenes, beobachtetes und ein diesem Druck entzogenes, be-
obachtendes Ich ist iibrigens hiufie in Extremsituationen (wie
auch bei Jion Coliraksinkhazen) f 1l vgl. Ber-
TELHEMM, B.: Individual and Mass Behavior in Extreme Sit-
vadions, in: Maccosy, E.E. — Newcowmn, Th. M. — Harr-
L&Y, E.L.: Readings in Social Psychology. 3.ed., New York:
302 4., 1958.
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wegs der Triger des gewdhnlichen Wahmehmens
und Denkens; ihm kommc allenfalls die ,hohere*
Erkenntnisweise der ekstatischen Erregung zu und
ihm allein ,ist wohl auch der philosophische Tief-
blidk eigen, der, iiber die sinnliche Auffassung eines
beschriinkten Erfahrungsgebietes hinausdringend,
die Gesamtheit des Weltwesens nach seiner wahren
Beschaffenheit erkennt” ', Vor allem aber muf die
gefallene Seele in der Lage sein, das mit den Mitteln
empirischer Erkenntnis unerreichbare Wissen um
ihre gottliche Herkunft, die Ursachen ihres Sturzes
und den erldsenden Riickweg in ihre iibersinnliche
Heimat zu erwerben. Theodor Gomperz hat im
Hinblidk auf die beiden grundverschiedenen Kon-
zeptionen des Empedokles von einer ,Seelenphysik“
und einer ,Seelentheologie* gesprochen''; im An-
schluff an diese Ausdriicke kénnte auch von einer
wEckenntnisphysik* und einer .Erkenntnistheolo-
gie* die Rede sein. Motive aus dem Bereich der Ver-
ziickungskulte klingen sogar bei Demokrit an, wenn
er behauptet, niemand kbnne ohne Begeisterung
(dvtovaizopée) und ohne einen Anhauch von Ek-
stase ein guter Dichter werden (B 17, B 18).

In abgewandelter und stirker racionalisierter
Form begegnen uns die bekannten Modellvorstel-
lungen der ,Erkenntnistheologie® bei Parmenides.
Die Auffahrt zur Wahrheic im Prooemium seines
Gedichtes, die man wohl zu Recht mit schamanisti-
schen Himmelfahrresritualen verglichen hat, ist keine
bloBe poetische Einkleidung trockener logischer Er-
kenntnisse. Sie ist vielmehr als echte Entriickung in
den Bereich des Ewigen und Vollkommenen zu ver-
stehen, als Erlosung aus der Gefangenschaft in der
leidvollen Sinnenwelt. Das ,wahrhaft Seiende®, zu
dem sich der Philosoph aufschwingt, wird im
wesentlichen durch Vollkommenheitsateribute defi-
niert, die scine Uberlegenheit iiber den Realitits-
drudk aussagen: es ist ewig, einzig, unzerstdrbar und
mangellos (B 8). Natiirlich ist eine solche Wesenheit
empirisch nicht aufweisbar, vielmehr sind ihre Ateri-
bute nur Negationen wertwidriger Gegebenheiten in
der vorausgesetzten empirischen Realitic'®, Dieser

10 Rospe, E.: Psyche. 9. u. 10. Aufl,, Bd. I1. Tibingen:
185, 1925.

11 GowmpeRrz, Th.: Griechische Denker. 3. Aufl., Bd. I. Leip-
2ig: 198 f,, 1911,

12 Hierzu und zum folgenden vgl. Tortrscw, E.: Die
platonisch-aristotelishen  Seelenlehren in  weltanschauungs-
kritischer Beleuchtung, Sitzungsber, d. Usterr. Akad. d.
Wiss., Phil.-hist. KL. 233/4, Wien 1959. — Ubcr dic ,negative
Ontologi=* bei Parmenides und Plztor vgl. RaLss, G.: Plator
und Aristotcles im abendlindischen BewuSlescin, in: ,Gy
sium™ Bd. 61, 100 (1954): .Wic Anaximandros und Parme-
nides konntr auch Platen sein Prinzip zunichst nur ncgativ
bestimmen, Die Grundform, als Prinzip der Dinge, durite
kein Diag sein. Su sind die wesentlichen Keaozeichen der
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Schwierigkeit entzieht sich der Philosoph durch die
Behauprung, die Erkenntnis des wahrhaft Seienden
bleibe der .. Vernunft™ (vobz B 4,1; Aéys¢ B 7,5) vor-
behalten; die Sinne reichten an sie niche heran. So
wird ein altes Motiv denkerisch umstilisiert: wie die
Seele des Schamanen den Kdrper zur Reise ins Got-
terreich verli@t und scherisch in Vergangenes, Ver-
borgenes und Zukiinfliges Einblick gewinnt, so er-
hebt sich nun ein ,hheres Erkenntnisvermégen®
iiber die Schranken der Erfahrungswelt zur ,ratio-
nalen” Schau des Zeitlosen und Unwandelbaren.
Diese ,Intellektualisierung® der ekstatisch-kathar-
tischen Seele, ihre Umwandlung zur ,denkenden
Vernunft®, wurde auch dadurch gefirdert, daf den
Pythagoreern die Mathematik als Paradigma zeit-
loser, von den Zufilligkeiten der Erfahrungswelt
unabhingiger Wahrheiten erschien, deren Betrach-
tung die Seele Giber die Befangenheit im Dieseitig-
Zeitlichen erheben mochte.

'Doch ist selbst bei einem so radikalen Denker
wie Parmenides die physiologisch-technomorphe
Auff. ssung des Erl 1s nicht villig verschwun-
den. Sie findet sich allerdings nur in dem Abschnite
iiber die empirische Realitiit, auf welche der Phi-
l?soph von der Hohe der ,Seinserkenntnis* als auf
eine blofe ,Welt des Scheines® hinabblickt. Nach
der hier vorliegenden Version dieser Auffassung ist
das menschliche Seelenleben, zumal Wahrnehmung
und Denken, von der Mischung der beiden Grund-
szqffe (des Warmen und des Kalten) abhingig, wo-
bei jedes dieser Elemente jeweils das ihm Ver-
wandte empfindet (A 46). Wie sich Parmenides das
V-erh.‘iltni_s dieser Lehre zu seiner Theorie der gei-
stigen Seinserkenntnis gedacht har, bleibr freilich
unklar.

Zur Ineinssetzung der leidlosen, dem Reali-
titsdruck entzogenen Seele mit dem Denken hat
auc.h Anaxagoras wesentlich beigetragen. Dieser
Philosoph war, wie schon Aristoteles bezeugt
offenkundig durch seinen Landsmann Hermotimo;
angeregt, von dem berichtet wird, seine Secle habe
auf viele Jahre den Leib verlassen kénnen und nach
Riidckehr von ihren ekstatischen Fahrten mantische
Kunde des Zukiinftigen mitgebracht. In Fortfiih-
rung dieser dem Umkreis des Schamanismus™ ent-

Pplatonischen Idee, ewa das 2, das iav, das 2
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13 Mct, 984b 191, vgl. E. R i
ey By 8 gl OHDE, op. cit. Aam. 10,

1 5. R.: -
bE ll;::ns, E. R.: The Grecks and the Irrational. Berkeley:

sfammcndcn Motive hat Anaxagoras gelehrt #5padey
eloxpivesdat wév vodv (A 93). Der vom Korper
wesenverschiedene und in ihn von auflen her ein-
u:etcnde Nous wird nun mic dem Denken identifi-
ziert, das in diesem Zusammenhang die bekannten
Vollkommenheitsattribute der Weltiiberlegenheit
en.lpf'eingt — der denkende Geist ist allein von allen
Dfngcu einfach (&mlobc), unvermischt (dpeyic),
rein (xa.&zpdc) und jedem Leiden entriidkt (2xade)

_wobex mit dem letzten Ausdruck offenbar gemeint‘
ist, der Geist sei keinen Einwirkungen von anderer
Sefte unterworfen (A 55, A 56, A 100). Wihrend
bei Parmenides die Gleichsetzung des Denkens mit
dem ..Sein“ und damit die Verleihung der Vollkom-
m_enheitscharaktere des letzteren an das erstere zu-
mindest umstritten ist, werden hier dem Nous die
betreffenden Charaktere ganz eindeutig zugeschrie-
ben. Freilich hat Anaxagoras seine Geistlehre niche

folgerichtig durchgefiihre, was schon ven Platon und

Aristoteles bemiingelt wurde. Fiir unser Thema sind

besonders zwei Schwierigkeiten dieser Lehre bedeut-
sam, die aber dem Philosophen offenbar nicht be-
wuflc geworden sind. Ist der denkende Geist tar-

sichlich eine Einheit, so erhebe sich die Frage nach °

dem Verhiltnis dieser Einheir zu der Vielzahl den-
kender menschlicher Individuen, und ist das Erken-
nen ein Erleiden von Einwirkungen seitens der Er-
kenntnisobjekte, ein .Affiziert“werden (mdayew)
durch dieselben, so ist es unerklirlich, wie der vobs
anadic zu Erkenntnissen komme.

Ein.drudcsvoller noch und geistesgeschichelich fol-
genreicher war die philosophische Hochstilisierung
ckstacisch-kathartischer Vorstellungen in der pytha-
oreisch beeinfluiten Seelen- und Erkenntnislehre
Platons. Besonders F.M. Cornrorp und E.R. Dobps
h.abeu das Fortwirken schamanistischen Erbes bei
diesem Philosophen hervorgehoben: Die Trance des
Schamanen, die bewuffte Loslésung des verborgenen
»Selbst* von seinem Kérper, wird nun zur Reini-
gung der Vernunftsecle durch geistige Sammlung
und ,wahre Philosophie“; das ,hthere Wissen®, das
dc:: Ekstatiker in seiner Entriickung zu erwerben
meine, erscheinc hier als Schau der meraphysischen
Wahcheit; die Erinnerung an vergangene Erden-
leben, o.die der Schamane besitzen soll, wandelt sich
zur Erinnerung (avpyhiets) an die unkdrperliche
Idcenwelr, welche die Grundlage der platonischen
Erkenntmislehre bildet *2.

Mogen diese Thesen auch in manchem zu weit
gehen, so machen sie doch deutlich, dafl Platons Er-

% Dopos, E. R, 220, S. 210, — F
op, cir. Anu;. 58 4.5 ff. + M. Commrono,
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kenntnismetaphysik jedenfalls nichc primiir als eine
Theorie der empirisch-rationalen Erfassung der Er-
fahrungswelt im Sinne ciner modernen Wissen-
schaftslogik anzusehen ist. Sie bildet eine eigenartige
Kombination ekstarisch-kathartischer und techno-
morpher Motive, wobei von den letzteren nicht die
dem Materialverhalten, sondern nur die der absichts-
geleiteten Werkplanung entlehnten Elemente zur
Geltung kommen. Beide Motivgruppen werden zu
einem Gedankenbau verwendet, der den Menschen
die Uberzeugung schenken soll, daf sie im Lerzten
dem Realititsdrudc nicht unterworfen sind. Den
einen Grundpfeiler dieses Baues bildet die Annahme
einer Giberempirischen . wahren Wirklichkeit®, des
Reiches der Ideen als der vollkommenen Urbilder
oder paradigmatischen Normgestalten der Sinnen-
dinge. Diese hthere Wirklichkeit ist vor allem durch
Pridikate definiert, die ihre Erhabenheir iiber die
wichtigsten und schmerzvollsten Formen des Druckes
der Realitit aussagen sollen. Das Ideenreich ist
die Welt des Reinen, Ewigen und Unsterblichen, die
intelligiblen Urbilder sind leidlos, gdttlich, unver-
giinglich, einfach und unzerstirbar (Phaidon78—8 1).
Der zweite tragende Pfeiler der platonischen Er-
kenntnismetaphysik ist der Glaube, dafl die aller
Sinneserfahrung entriickte Ideenwelt der reinen, un-
korperlichen Vernunftseele zuginglich sei. Die ,un-
sterbliche Geistseele® kann nicht nur die Ideen un-
mittelbar und unabhiingig von aller ,Sinnlichkeit”
erfassen, sondern ist ihnen verwandt und duflerst
shnlich (Phaidon 79d, 80b). Solange sie auf der
Seinsebene des Ubersinnlichen verharrt, kana sie
unversehrt und unberithre von den irdischen Ubeln,
rein und unbefleckt vom Korper die unverschrren,
reinen und ewigen Ideen schauen (Phaidr.250¢c).
Erst durch ihren Fall in die Leiblichkeit verliert sie
ihr seliges Dasein und ihre hohere Einsichr, aber
durch die wahre Philosophie kann und soll sie von
der Sinnlichkeit gereinigt und erldsc und wieder zur
Lrein geistigen Erkenntnis* der .wahren Wirklich-
keit* emporgefiihrt werden.

Bei solchem Wiederaufstieg dient die Mathematik
als Beispiel fiir diec Erfassung geistiger Gegenstinde
durch ,reines®, ecfahrungsunabhiingiges Denken,
doch bilder sie als blofe Verstandeserkenntnis
(Bidvoea) nur eine erste Stufe auf dem Wege zur
Hohe, welcher die Stufen der dialektischen Vernunft-
erkenntnis (vé%atc, émothpn) des Ideenreiches und
schlieflich der Schau der Idee des Guren folgen;
_Die Dialektik, zu diesem hichsten Gipfel fiihrend,
der den Ausblick auf das farblose und gestaltlose
und der Berithrung unzugingliche Sein® erbffner,
wird zum Heilswege, auf dem die Seele ihre eigene
Goctlichkeic und ihre goteliche Heimar wieder-

findet* ™. So encwirft Platon eine Stufenleiter von
Erkenntnisformen, deren Gegenstinde auf jeweils
hoheren Seinsebenen liegen; fiir den Aufstieg auf
dieser Leiter gebraucht er Ausdriike wie d&vedog

oder dravaywyh (Rep. 517 b, 532¢). Hieran und an
neuplatonisch-gnostische Wendungen ankniipfend
knnte man diesen Typus der ,Erkenntnistheologie*
als den anagogischen bezeichnen. Empiische Wissen-
schaft und die zu dieser gehtrige Wissenschaftstheorie
bilden fiir eine solche Heilslehre allenfalls eine rasch
zu iiberwindende Vorstufe. Das Beharren auf dieser
Stufe bedeutet ein Hindernis fiir die Erlosung, ja
sogar einen Ausdruck der Verblendung, weldhe die
in Materie gefallene Seele befangen hile (Tim. 44 a).
Wo es aber nichc um Erlésung, sondern um die
Erklirung unserer Sinnesleistungen geht, scheinen die
anagogischen Motive vergessen und der Denker hilt
sich durchaus an die geliufigen physiologischen Vor-
stellungen und die entsprechenden technomorphen
Modelle. Namentlich der Versuch, die Wahrneh-
mungsakte ganz materialistisch als die Mischung
ciner stofflichen Emanation aus dem Korperinneren
mit einer von aufien eindringenden matericllen Sub-
stanz darzustellen (Tim. 45 b ff., 61 d ff., 65 b ff.,),
zeigr Platons Abhingigkeit von der naturphiloso-
phisch-physiologischen Tradition, woh!l besanders
von Empedokles und Demokrit ', Ahnliche Denk-
formen walten vor, wenn die Entstehung der Er-
innerungsbilder mit der Prigung cines Wachsstiickes
verglichen wird (Theaic. 191 ¢/d).

So stehen auch bei Platon die beiden Grund-
formen archaischer Erkenntnistheorie nebeneinander,
ohne daf ersichrlich wiirde, ob ihr gegenseitiges Ver-
hiltnis dem Philosophen zum Problem geworden ist.
Jedenfalls gibe er der Lehre von der Ideenschau den
klaren Vorrang, denn er verfolgr vor allem solche
Ziele, die nicht nur mit den Mirteln der damaligen
Physiologie, sondern iiberhaupt auf dem Boden einer
empirisch-rationalen Auseinandersetzung mit dem
Erkenntnisproblem unerreichbar sind.

Die Philosophie soll dem mit der bedringenden
Lebensrealitit ringenden Menschen psychische Ent-
lastung gewihren, und zwar durch den Glauben an
cine hohere, leidlose und ewige Welt, der auch er
selbst in Wahrheit angehdrr. Diesen Glauben stiitze
eine Verbindung der technomorphen Annahme eines
zeitlosen Reiches vollkommener ,Urbilder” mit dem
ckstatisch-kathartischen Motiv des vom psycho-

physischen Organismus wesensverschiedenen und ab-
losbaren ,.wahren Ich”. Da aber weder diescs Ich

1¢ Rouoe, E., op. cit. Anm. 10, S. 284.
17 Val. Kaska, Gt Sokrazes, Platen nad der sokratische
Kreis, Minchen: 132, 1921,
-3
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stiik  (odvohev, compositum) aus der blof mdg- rein potentiell (De an. 429 a 22) und bedarf daher
lichen (potentiellen) in die wirkliche (akuuelle) Exi- nach dem bekannten Grundsatz der Lehre von Po-
stenz Uberfihrt, so sind bestimmte Lebenserschei- tenz und Akt einer Akrualisierung durch etwas,
nungen — vor allem die Morphogenese und die das bereits aktuell existiert (De an. 417 a 17-18).
Konstanz der Arten — als Verwirklidung norma- Doch die Gegenstinde des Denkens (vonsé) sind
tiver Formen in einer bestimmten Materie aufzufas-  zum Unterschied von den platonischen Ideen nach
sen. Der lebende Organismas bildet daher die Ver-  Aristoteles nicht akruell gegeben, sondern existieren
cinigung einer stofflichen Komponente mit einer  selbst nur potentiell in den sinnlich wahrnehmbaren
formhaften — eben der Seele. Diese ist das gestal-  konkreten Dingen als deren begriffliche Formen
tende und bewegende Prinzip, doch kann sie zum  (De an. 430a 6~7). Da nun sowohl die Vernunft
Unterschied von der platonischen Ides nur in ihrer  wie auch ihre Gegenstinde blof potentielles Dasein
Verbindung mit der Materie tatsichlich existieren besitzen, kann keine der beiden Seiten die andere
und wirken; die Zerstdrung dieser Verbindung, etwa  aktualisieren.

das Zerbrechen des Werkstiickes oder den Tod des  Doch leider die technomorphe Deutung der Ver-
Lebewesens, vermag sie nicht zu {iberdauern. nunfterkenncnis nicht ur an soldhen inneren Wider-

Diese technomorphe Seelenauffassung impliziert spriichen, sondern sie gerit auch mit dem Motiv der
auch eine fiir die Erkenntnislehre wichtige Vorent- weltiiberlegenen Geistsecle in Konflikt: einerseits
scheidung, denn nach ihr ist nur der ,ganze®, aus soll der ,denkende Geist™ im Sinne der ekstatisch-
Form und Stoff bestehende Organismus der Triger kathartischen Oberlieferung unbediirftig und leidlos
aller psychischen Fahigkeiten, auch des Empfindens, (von Objekten unabhingig und durch sie niche affi-
Wahrnehmens und Denkens. Das Bewufltsein wird zierbar) sein, andererseits soll er nach rechnomor-
nicht der Seele als solcher zugeschrieben, sondern pher Auffassung als blof potentiell existierend der
dem ganzen Menschen, der mitcels seiner Seele (oder Akrualisierung von auflen bediirfen und sich gegen-
kraft seiner Beseeltheit) leber, fithlt, wahrnimmt, iiber seinen Objekten aufnehmend, rezeptiv, passiv
lernt und denkt (De an. 408 b 11—15; 414 a 12-13). verhalten. Diese deutlich hervortretende Schwierig-
Dic hauprsichlichen Lebenserscheinungen gehdren keit (De an. 429a 15-16) sucht der Philosoph
der Seele wie dem Leibe an, darunter Wahrneh- abzuschwiichen, indem er das Akrualisiertwerden
mung und Gediditnis (De sens. et sensat. 4362 des Erkenntnisvermogens von einem Leiden im
7-10). Demgemif ist auch das Denken von den Sinne eines Schmerzduldens oder Zerstbrrwerdens
Sinnen abhiingig: der Geist vermag die Gegenstinde unterscheidet (De an. 417 b 12—16); die These von
der AuRenwelt nicht ohne Wahrnchmung zu den-  der bloflen Potentialicit und Rezeptivitit des erken-
ken (De sens. et sensat. 445 b 17—18; vgl. De an. nenden Geistes und damit seiner Abhiéingigkeit vom
4322 7 ff), er bedarf zu seiner Tatigkeic der Vor- ,Affiziertwerden® durch ZuBere Einfliisse bleibt je-
stellungsbilder (pavidopata De an. 4312 16-17; doch aufrecht, ja es erhebt sich sogar dic Frage, wie
431 b 2). Das Wahrnehmungsvermogen wird sciner- ene ganz einheidiche und niche affizierbare Ver-
seits durch die wahrnehmbaren Eigenschaften der punft berhaupt denken konne (De an. 429a
iufleren Dinge aktualisiert (De an. 4172 3 ff.), 22-25).
wobei jeder Sinn die Formen seiner Gegenstiinde Damit ist ein Punkt erreicht, an welchem die
ohne deren Stoff aufnimmt, wie das Wachs das Zei- Erkenntnistheologie® vom weltiiberlegenen und
chen des Siegelringes ohne dessen Material (De an. gortlichen Nous nicht nur mir der technomorphen

424 2 17 f£.). Die Wahrnehmung wird so als Ver- Erkennenislehre des Aristoteles in Konflike geriit,

iinderung oder Leiden (sdgysv De an. 416b 33) sondern mit jeder Auffassung, nach welcher das

betrachtet, welches von den Aufleren Gegenstinden Denken und Erkeanen eine empirisch faftbare Lei-
verursacht ist. stung psychophysischer Organismen darstellt und in
. P irgendeiner Form von dufleren Objekeen affiziert

Dxeselbin technomorphen B egr‘tffsga:u-c ..For?x wird. Dem medizinisch geschulten Philosophen war
und Stoff I?zw. »Akt und Potenz” wie “ur Erkld- e entgangen, dafl unser Denken von der Sinnes-
rung der Su.m«::swahmchmung beniiszt Anstofeles wahrnehmung und den Vorstellungsbildern abhiin-
auch zu derjenigen des Denkens, wobei er einen gig und an den Leib gebunden ist sowie durch
engen Parallelismus zwischen® dem sinnlichen und  [rpesdiche Einfliisse — Alter, Krankheit, Trunken-
dem geistigen Erkennen herstellen will: beide ver- hejt — beeintrichtige werden kann. Das alles ist
halten sich passiv und aufnehmend zu ihren Gegen-  mit den hekannten Vollkommenheitsattributen der
stinden (De an. 429 a 15-18). Auch die Vernunft L lcidlosen Geistseele™ unvercinbar {vzl. De an.
ist — wie das sinnfiche Wahrnehmungsvermiigen — 408 b 18 ).
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em spiter sog.  voic  madvringe elt idealer Gegenstinde erd !
bz.w' % moujundc).  Das Zusamn:env:i:k:: :ljr Menschen gewiihre, waf ihm d?e eir::ff?:c:c dIl,eeb:i:T
?;:ssnBl}(; drm der P hﬂ"foPh freilich nur mic mythi- z!ei:i:::tbv;rsfgt: und ﬁberc.iifs die Entwirklichung
sich der Fem Err:is.due_xben‘; wahrscheinlich war er sili : r’aﬂgﬁnden Rea]ltat. zur ,Erscheinung®
g ragfvu; igkeit seiner Itb'sungsversuchc be-  ehr stg ;t“‘m. nb_loﬁeu quem“. ermdgliche, Viel-
rigkei’ten r:!ur ;;dlerkunﬁ 1;(nd Eigenarr der Schwie- Wirkungrea:n .S‘Z cine 'nocc![x massivere Entlastungs-
hauen zu konnen, , indem sie das Verhil; .
Diese wurzeln nimlich in der von Parmenides Megsdx und Realitic einfach umkehrt:nlf xfi“c;::d:vei:
i i 1 sind von d . it
:i‘gg‘f::;etet; :ndl b;ll Anaxagoras vollzogenen Iden- die Geanst::;d?:'ge?: si?dsw;;nabha“gfgv sondern
eser ghah;e: Son;n‘,‘ de{n cll{ea[xtitsdruck ent-  geschaffen und aus jhim h‘:“-(-) . , da sie von ihm
" ecie” mit dem Denken. Faflt vorgegangen ist.
man aber, wie Ari $ : Es h i . _
Frligacte dr ;;sto‘tedl,cs,{ das' Denken als empi- Ver:u d?l:jdd;_s‘ldl also um einen sehr prinzipiellen
w el yld 0gls ‘undlerten Vorgang auf, F er Leidabwehr: ist die Welt nur ein Deri-
Einerseits v::selb e.?[:ﬁkmo.n au‘selnal"xderbrechen‘ :;:t ;s "f"'fh"en Ich*, s0 sind wir ihrer Macht —
Denkeitiskeit (:ls [fm ;g: sich die leibgebundene D':" d‘;ai;:a“d@di - 3udn wirklich ausgelieferr.
erfahrbargc ) ;;MQE ezt De an. 408 b 14) als es‘ "‘Ch Sﬂen Ph:I?SOthen und Mystiken erkliren
ety dPsY h?;nentaler Yorgang, andererseits ‘@ Auch offen a]§ ihr Ziel, den Menschen zur Be-
gy ;’e L odere See!e » der aktuelle Nous, AE‘}?{"B.VOH"I Leid und.w:'on der Bedingtheit und
i il esin[:;;t’ :;B er in E[eu. Menschen ,von s jﬂs;gkelt ihres §mpmschen Daseins zu verhel-
anim. 736 b 28) uencllmdxfguemllg?[rhd‘ 5811(“' s da: I.eid[?)s:' “rd"’ de Iéel.\l:e entwickelt, dafl nur
. : a8 er allein vom Karper und slerose, ewige und bestimmungslose |, wahre
;emen Funkrionen al:igctrenut werden kénne wie Selbss * eigentich wirklich sei; dieses Selbst js
as Ewige vom Verginglichen, .ZUglmch der Weltgrund, dic Welr besitzt ihm gegen-
Was Aristoteles iiber den hiheren Nous .ubel.' keine objekrive, eigenstindige Realitﬁ: gD'
sagen weifl, beschrinkt sich im wesentlil::heius:u; in eine Vielfalt von Gegenstinden gegliederte, .wu':e
i u IEBE , wan-
ene Zusammenballung der bekannten Vollkommen- ey Erfahrungswirklichkeit, in der wir als psy-

heitsatcribute: dieser Nous isc gorelich, ewig cho-physische Organismen den Schranken von

‘ . i . e
sterblich und seinem Wesen nach Wirklichkeics von }t;l{m' o el Ry e 0 Wit
3 schemnt nur dem unerleuch ;

euchteten Denken als real:
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d o v g g
blexl Vergiinglichen, mit dem er sich nicht vermische, Wahrheit i
dce[ lt ‘3.] < e g i so“, in ! erhext ist sie bloff may4, Illusion des unwis-
r e * . v - . sen en i i i ; i i
denkel OEQ G?m’ B B Tt b ewulltseins. Sie ist nur insofern wirklich
i xE'n:, aber die Menschen besitzen nach Aristoteles
tne Erinnerung an diese dssi dtigkei i o Dle Pl el o
das Erianern o i’ie oy, :ndiblabs'gesl;itlgl)l\EIt, da  schidaclichen Enrwid(‘lingh;[l";;opll\}fu:e. I-l(-';lr(;e(?e"1 y sy
. uch unser Sefbstbewufit. — Vgl Ca st SR yVon o ‘S
o st e i ' stbe £ LAssiReR, H.: Aristoteles’ Schrift , Vo do *
Mol ep[lcn G;{::;esFugkm])n'ddesd niedrigeren, ;.’;:m’:e’“ 51‘53"'153;“"”;}}“"’ hdur aristotelisc’jxcn“ph‘ill;sigﬂi‘;
o et Veemst ngens ; + »Man hite dirauf ach it ]
darstelle (De an. 430 1 Uit alle Pridikate, weldhe Ari % Wk e
' SOV HE), Dy . P 2 weldhe Aristoweles der titigey Ve i
I C ). ie Aus-  negativer Arc sind; sitiv 5, e i ‘L""u“ﬂf o
‘s:.l.g,cn' tiber den weltiiberlegenen Nous und sein Ver-  irem Wesen nach Vgﬁ}:ﬁé‘ég:n‘:‘; dgic:le t;:lg;‘ Vlemlmﬁ
e : ' ‘ g 1 5 . au
nis zu unserem Denken nidhe ra. jeder Kon- Behavptung ist — trorz ihres positiven Worzl,mul': 'c_ﬂfre:f

H s die Negati
[# 2 4 = “gatio) “ora ek e i
rollierbarkeit, sondern prakeisch auch jedes Inhaltes Denkm’i, n der vorausgeserzeen Bedinglieie des empirischen

egen sollen, ist schwer zu sagen” *3, Ebenso

beraubt, so d. igni M.: Yoga,
> aff man resigniert fo ;
: ststellen muBte: * Ertaoe, M.: Yo i
: r . . M.: . Unsterblichker thels, Zin
n.wxe ;C/lzr uns dann aber diesen Teil unserer Seele  ©fr 11 20w, 9c0. O e i
cigent 5 relche Art des D w . 3
gentlich vorstellen und welche Art des Daseins ir w; MeNseuinG, G.s Zur Meraphysik des L, GieBon: 13 f
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und tiber uns michtig, als sie aus Unwissenheit schen Motive nicht im gleichen Mafle durchserzen.
(avidys) dafiir gehalten wird. . Wenn die Wele Den Grund hierfiir bildete aber weniger die Stirke
existiert und dauert, verdankt sie das der ,Unwis- der physiologisch-technomorphen und empiristischen
senheit® des Geistes; die zahllosen Formen des Kos-  Position; vielmehr wurde die Erkenntnislehre durch
mos und die Prozesse ihrer Manifestation und Vorentscheidungen im Bereiche der allgemeinen
Encwidklung existieren nur soweir; als der Geist, das  Weltanffassung nach einer anderen Richwung ge-
Selbst (purusa) nichts von sich weifl und in dieser steuert. Zu diesen Vorentscheidungen mag der viel-
metaphysischen Unwissenheir leidet und versklave berufene, aber wenig erklirte und erklirende ,helle-
wird" %, Dieser peinigende Zustand soll durch das  nische Objektivismus” zihlen; schwerer wiegt jeden-
wahre Wissen (vidys) iiberwunden werden, das falls die Tatsache, daf die auf dem Boden absoluter
dem Menschen die Oberzeugung schenkr, die einzig  Monarchien erwachsene .politische Theologie* der
wahrhafte Wirklichkeit sei sein tber alle leidvolle  hellenistisch-orientalischen Kultur und das Weltbild
Sinnlichlkeic erhabenes ,innerstes Selbst®. der Bibel durch und durch von soziomorphen Mo-
Disssile. sfbish sich dhier i Prage mads Jem Ve~ d.elleu bestim{nt sind 4, D‘amit‘ wird d.ic Wele von
hilenis zwischen diesem ,hoheren Selbst* und -dem  €P€7 menschlichen Grundsituation her interpretiert,
Erkennen. Man war sich in Indien durchaus dariiber die: joner der ekftatxsdx-kathm:txschen Mystlk govan
klar, daf das ,leidlose Ich® nicht mit den erlebbaren entgegengesetzt isc. Dem Mysnkcr gehe Ervor allem
psychomentalen Vorgingen des Empfindens, Wahe- um Entlastung von ’derA lexdvol?en :.l.\e?htat; der Be-
nehmens und Denkens identifiziert werden kann, reu?x des Sozialen 5t Ll\m.glexchgultlg oder — als
die ja an Zeir und Leib gebunden sind, wihrend Gefahe de(;' V-etsmckung i de."l;:e'rz ;:nd Sl‘i‘h:ld
jenes Ich per definitionem ewig, rein, empfindungs- des Erdendaseins — sogar verdichuig, Ee wc‘hk S8
los und unzuriidkfiihrbar auf anderes ist. Der empi- Erfahrungswels nur a‘ls ,.fxedngere Wirklichleeir
rische Verstand (buddhi), welcher Wahrnehmung, gelte.n 9 lassen oder S I“bcrha.u_P ¢ zom .blofien
Gediichtnis, Fihigkeic zu Schliissen usw. umfafit, Schem. abwerten.-n. Dabei 1 f_rexlxch“zu !Jemerken,
wird von vielen indischen Philosophen ausdriicklich dafl eine derartige ,En:w‘lrkhd-n‘mg bel d%r B
dem Bereich der gegenstindlichen Erscheinungswelt Pelebten . Tlatan ‘3:‘{‘3'10[0%;3&‘1 | l;d';:;; voll:lxehZa.r
zugerechnet. Er kann daher Erkenntnisbeziehungen 15t als im Berei les eat _511 Hl Z’;' & en
nur zu anderen Erscheinungen unterhalten, nicht Mlmﬁmd’ und z:{rna Ld;‘;r ZIANE A Emgspz;;b
jedoch zu Wirklichkeiten, die jenseits alles Gegen- £x Eu.r dEe am py rc'ensp i }:;s onlflznnirt; &
stindlichen liegen: das Heilswissen um das .wahre W“ﬁfscm das yens dra :sslmt;n ars:{:le i
Selbst® ist ihm unzuginglich®. Nur hghere Er- gemil m}‘B e Welt}’e[ra, fung, Cie = ¥om gee
leuchtung vermag solches Wissen einem Mensche sel_lscha&l{d1en Lebenssituationen aufgehend — mit
zuteil werden lassen, der sich durch Askese und Hflfe 5°21°m°‘Ph§f .MOdflle das Universum deut‘en
Meditation darauf vorbereiter. Eine solche Gnosis w:xll, sk .,re?..hstlsche‘ Tendoopen .zelgeil.“Dles
hat mic dem Erkennen empirischer Sachverhalte, gile besor.lders fiir den ,..Monarchothelsmfls des
das unter dem Blidkwinkel dieser Erldsungslehre A!ten Qr ients, des Hellenismus und der Bibel. Gott
nur eine Verstrickung in die ,Unwissenheit” bedeu- rite hier dem Mensch;n als‘di-landlungspizmer _d
tet, folgerichtigerweise nichts zu tun. Dennoch haben als Herrscher, Geserzgeber, Rachgtp—~ g%%;ﬁ“ e}: und
sich indische Philosophen immer wieder bemiihe, tut thm von Person“zu P‘erson SEUen: Wl sunds
das Verhilenis zwischen dem empirischen Verstand €' sraft, Pelo.l:nt, o ihn usw. Diese Auffassung
und der Erkenntnis des .hoheren Selbst® begrifi- des Vef'halmxsses zwischen G?" und M‘cnsch“ VoL
lich faflbar zu machen. Derartige Versuche mufiten absoluticrt 'geradezu c'l'en ‘.‘sozx.alen Rea'lls.m‘;s“ der
allerdings vergeblich sein, sofern jenes Selbst gerade LEbeusl,’mx“ ."nd bEg‘mmg.t o "reahmls ‘: o
durch seine Erhabenheit {iber alles Empirische und kenntnistheorie. Passelbe gllF Von‘dl:r.n Glaul ]en ag
alle Beziehungen zu diesem definiert ist. So konnte G,Ott als den‘ Sdmpf?r, der cine wu]; l,ldm We“t u;
man niche iiber die Alternative hinauskommen, den niche blof ein Gespinst von ,Erscheinungen” oder
vorausgesetzten Widerspruch entweder offen zuzu- 8 Dber diese soziomorphe Herrschafischeologic und ihiren

geben oder ihn durch Scheinargumente und mythi-  Einfluf auf das kirdilich institutionalisierte Christentum vgl.
sche Bilder zu verschleiern. neverdings Heanrcoer, R.: Machr ohne Aufurag Diz Ene-

stehung der Staats- wnd Volkskirche, Olten: 1963,

In den erkenntnistheoretischen Gedankengingen 2 Zur Uberzeugung vou der Realitit dur ?ﬁ;llgdmﬂkvﬁl'
des e g t ich die catisch-katharti-  Scveter, M.: Die Wissensformen und dic Gesellschaft. 2. Aufi.,
ey Wewtans Ramut ¥ L = (Gos. Werke Bd. 8), Bern: 57, 1960,

B 3 Ze dissent Begrff val Misesn, W Eo X:lonw
Creator. Abhandlungen zur Soziotopiz, Anthropologiz
Ethnologic. Wiesbadens 1931, 203 £, 1962,

2% BUADE, M., op. cit. Anm. 24, S 17,
2 Euave, M., 0.0, 5. 23, 5. 344
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gar .Trugbildern“ geschaffen hat. Diese und hn-
liche Uberzeugungen nehmen zumal im kirchlich
institutionalisierten Christentum bis heute eine be-
herrschende Stellung ein und wirken der Erkenntnis-
theologie vom . wahren Selbst* michrig entgegen.
Noch jetzt vertreten Autoren beider Konfessionen sondern steht auch jenseits aller sprachlichen und
die Ansicht, daf nur eine realistische Erkennenis- begrifflichen Faflbarkeit, allen Denkens und Wol-
theorie die Religion begriinde, die Theologie als lens, ja sogar des Selbstbewufitseins. Trotz dieser
Wissenschaft fundiere und so insgesamt der Kirche per definitionem vorausgesetzten Erhabenheit iber
diene: ,Nicht dem Ich und seiner Spontaneitir ge- dje empirische Realitit, das Denken und selbst iiber
bithrt die Ehre, sondern Gott, dem Schipfer und die in sich differenzierte Ideenwelr im platonischen
Hermn*® ¥, Sinne soll das .Eine™ nicht in isolierter Abgeschie-
Dennoch ist die ekstatisch-kathartische Tradition denheit verharren, sondern den Weltgrund bilden,
auch im Westen lebendig geblicben, ja sic konnte aus dem die gegliederte Wirklichkeit der Ideen, des
das Christentum wesentlich beeinflussen, wenngleich Denkens und der Gegenstiinde in Raum uad Zeit
sie von der Orthodoxie meist miitravisch betrach- hervorgeht. Damit kniipft der Neuplatonismus an
tet wurde — nicht zuletzt deshalb, weil die ihc den spiten Platon an, der aus der hichsten Idee
eigene Tendenz zur Sclbsterlosung oder Selbstver- durch zweimalige Differenzierung das entfaltete
gortung das priesterliche Monopol der Heilsvermitr- Ideenreich und die Sinnenwelc abzuleiten suchte,
lung grundsitzlich in Frage stellte, Schon seit den  aber wohl auch an Philons Auffassung des ideellen
frithen Kirchenvirtern sind diese Motive aus plato-  Kosmos als des Inbegriffs der im gottlichen Logos,
nisch-neuplatonischen und gnostischen Spekulationen im Schipfungsplan priexistenten Urbilder der Sin-
in das christliche Denken eingegangen und sind in nendinge *. Durch einen nicht niher prazisierbaren
ihm immer wieder wirksam geworden 2. emanatoristhen Vorgang entsteht aus dem Einen
Neuplatonismus und Gnosis waren aber ebenso- der Ideenkosmos, der ,Nous®, welcher nicht als
wenig wie das Christentum primir an erkenntnis- ihhaft-individuelles Denken auftrite, sondern als
theoretischen oder gar wissenschaftslogischen Fragen Unpersdnliche Mannigfaltigkeit und Ordnung der
interessiert. Wo hier Probleme der Erkenntnislehre Ideen. Er umfaf in zeitloser Gegenwars, was sich
auftrecen, stehen sie eindeutig unter dem Primar — in ecinem niedrigeren Bereich — als die raum-
des Heilsverlangens. Dies ist besonders dort der ze¢itliche Mannigfaltigkeit der Sinnendinge darbietet,
Fall, wo der gesamte Weltproze@ als ein vom goet- und da ihm alle moglichen Denkinhalte zeitlos
lichen Urgund ausgehendes und zu ihm zuriickfiih- 8egenwirtig sind, bedarf er auch keiner Uberlegung
rendes Heilsgeschehen gedeutet wird. Die Voraus- Und Erinnerung. Der intelligible ~Weltplan® mag
seczung dieser Weltauffassung ist das bekannte uns in scinen Einzelheiten unzuginglich sein, aber
Mythenmotiv vom Aufstiege der von allen ,sinn- dic Philosophie kann doch wenigstens seine logischen
lichen Befleckungen® gercinigten Seele in den Be- Grundziige ~ besonders die Kategorien — bestim-
reich des Gotelichen und von ihrem vorangegange- Men. Damit wird zumindest im P"i"Zi_P auch die
nen Fall in die Materie. Nun wird dieser mythische Logik als Lehre vom Nous oder Logos in den vom
Kern zu einer vollstindigen Kosmogonie und Kos- g8ttlichen Urgrund ausgehenden und zu ihm zu-
mologie ausgestaltet: die differenzierte, mannigfal- rickfithrenden HeilsprozeR eingegliedert ,
tige Welt ist durch einen Abstieg aus dem gotrlichen
Seinsgrund hervorgegangen und strebt in den Er- kosmogonie vom zeitlosen Geist abwiirts zum raum-
l8sung suchenden Seelen wieder zu ihm zuriide . zeitlichen Bereich der Weltseele, zu den Einzelseelen
Doch wird hier das schlechthin einheitliche Ur- und zum Sinnlich-Materiellen fiihre, entstehe in den
prinzip weder mic dem Denken noch mit dem Ich vom Einen entferncen Wesen die Sehnsuche nach
s der Heimkehr zu diesem, und zwar besonders in
* Scunewes, F.: Eckenntaistheoric und Theologie. Gicers-  den bewufiten Menschenseelen. Hier rithren wir an
loh: 175, }',95°' Dieses Buch E‘eg"“hﬂ“l" far den hier be-  das eksratisch-kathartische Kernmotiv des ganzen

3* Dazu neuerdings IvAnka, E. v.: Plato Christiznus. Ober- Gedankengebaudes — den Wiedenufsneg der Seele
nahme uad U, fcurg des Placoni: durch dic Vieer, ——————
Einsizdeln: 1964, Zum Fortwirken dicses Gudankengutes im
Llam vgl. Scuaepex, H. H.: Der Mersch in Oriert und o, Est, H.: Der Ausklang der antiken Philosophie. Minchen:
Okzident. Miinchen: bes, 257 ff., 288 ff., 1960, 228, 1928. — Ubcr Philons Anffassung des Logos val. Worr-

3 Dicses aalexandrinisdic Weltsdsenma® behandelr ausfithe-  son, H. A.: Philn, Vol T, Caumbridge:Ma.s.: 260 1., 1948.
lich Hemnestann, T.: Plotin. Leiprig: o ., 243 ff.. 1921. 2 Karka, G., EisL, Hat 2,200, S, 230 .

identifiziert. Noch radikaler als bei Parmenides und
Platon wird scine ., Vollkommenheit* als absolute
Erhabenheit iiber alle Beschrinkung verstanden; es
trigt nicht nur die bekannten Vollkommenheits-
areribute der Uberlegenheit iiber den Realititsdruck,

Doch gerade insoweit die neuplatonische Abstiegs-

M IvANRa, E. v.: 1.0, $.336, S.716, — Karxa, G.,
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Helt' 8 (1965)

i ics el i el chauung des
in ihre gouliche Heimat », Yorbet.imzl-‘ng der ver- ber'elts e;:u'sl'er:‘lggall;ze (:,n;:r; il Ib;fajn;). o Ig{im-
Stelichenden Anagoge ist die ethische und asketi- ewigen Not ol e
53:“ Katharsis, die Reinigung und Abkehr vom melsreise iRt aber auch die .E ene der md gscele
Sinilid:en, d:n:ch welche sich die Seele befr.eit und que;talte;hl:‘;fed: s:ll: l::::.l ilegl::;z;“:fgﬂz:;gke;t,
e e Aﬁ“ekten 'un:n?vah\r;ifxsugf;?‘;: s(II"Jlﬁ— worint:r:h jenseits aller denkent.ien Bewﬂth?it und
liw“&e velr;‘r:ng)tﬁsfe:réffe:et sie sich den Heils- aller Verschiedenheit von Sub]ek.t und Objeke l«}he
e lli'hil ; h; der sic zu jmmer hoheren ckstatische Einigung mic dem besummungslose_n r-
;'tt:nge:e;er Erl:se?llt’!m?s emporfihrt — von der sinn-  grund vollz;:gﬁn werderz lf:mn. gztE:li:sl::e:: 3;1:
H 4 i intuitiven  Ziele — ,erfiille von geistigem ht, vi
hdwnWa!in:iiml‘i‘;:gnu:;;d:?:l::t:':i:;x:r:nvgreini- Lichr selbst, rein, ?hne Schwere, leicht, ja Gott ge-
Erkenm":lsdiesem _ einer Vereinigung, in der das  worden — nein: seiend” (V1 9, 9). ‘
3:‘;2]:: BewuBtsein untergeht. _ Indem die S:eele Sid.‘l 'mit Hilfe .dfr wa:lrrinbePh:!lo-
Die Erkenntnislehre Plotins (iibrigens auch dic  sophie fiber die empmsc‘he R?allmt und @ : - :‘:
der anderen Neuplatoniker) ist also vdllig von vor- Ideenkosmos ‘emporsdxw.mgt: m“i;r,n sx;b Vonven;eﬁ
B ereiiang Bostvntrs vrwegn. (¥ 3.17; V1 97,11, oder s s Meniks des
- i lierung Bonaventuras vorwegzu- ,17; 7,11, de
neh‘::::ndf Z‘:\n?t‘ilnemri\?m mentis in Deum. Pem- eigenen Innersten mit de:'n absolut ;{’elu{;d[eﬁz
entsprechend sind die Erkenntnisformen in ihrem E'Lnen,_m.:s dem do‘.:h d‘,e ganv;;? kl';,n;:i; ahefv a
Wert abgestuft. Die blofe sinnliche Wahrnechmung  der geistigen und sinnlichen Wirkli
besitzt keinen Eigenwert und ist our insofen: be-  gegangen ist. o
deutsam, als sie indirekte Hinweise al-lf hol'fere Eine 50 aussdﬂieﬁlidn_an der.Befnecilxgung Voii
Welten gibt, und wer in ihr befangen bleibe, 5‘“‘3" Heilsbediirfnissen orientierte Philosophie hat ‘be—
einem Triumenden (III 6, 6; IV 4, 2?)' !?cmgemaﬂ greiflicherweise nichr viel Interesse an der El:lt.Wld(-
gehore die Sinnesempfindung zu den niedrigen Funk- lung einer Theoric des Erkennens der empirischen
tionen der Seele, ihre Betiitigungen koml_'ncn von - pealitit, Doch wo diese.r Fragenkreis nicht umgan-
unten (V 3,3; vgh 1 1,7; IV 8, 4). Auf einer weit gen werden kann, bereitet er der n?uglato_michen
hoheren Stufe stehe bereits das Denken, und ZWar  Erkenntnistheologie* besondere Sd'nwlengkexten,"da
besonders das dialektische Denken, denn dieses 4 empirische Erkennen von dem umwi elta?han—
Jfihre uns dort hinauf, wohin es zu wandem gigen und leiduntcrworffnen psydxo—p!\ysudien
gilt... nimlich zum Guten und zum ersten Ur- G osnigmus des Menschen nicht zu crennen isc. Denn
grund” (I 3, 1), wilhrend die Mathenfank und die einerseits sind wir als ernpmsd'.l reale Wes?n den
bloBe formale Logik zu keinen vergleichbaren ana- &%n  ausgeserzt, worunter ni e v T el
gogischen Leistungen imstande sind und dahf x de.n Leidenschaft zu verstehen sind, s_ondern auch" das
Rang blofler Hilfsw'mcnsd\a&e.n oc?er pmpu.!euu- Affiziertwerden der Sinne dur:h lhr'c Gegenstinde
scher Disziplinen einnehmen. Mic Hx}fe der P‘a‘d}- — andererseits kommt der unkdrperlichen Seele'n‘u.f
tik vermag sich die Secle bis zum e Geist aul- o4 der bekannten Wertpostulate per deﬁnn.:to-
zuschwingen und Geist zu werden (I 3, 5). wogirech nem Leidlosigkeit (&mddeiz), also auch Unaffizier-

- ge an dessen hoherer Erkenntnisweise teilnimme barkeit zu (I1I 6, 1£). Einen Ausweg scheint die

(V17, 35). So kommt es zu einer Wied»erv.edrleixﬁg:ng- Annzhme 7u bieten, daf blof der KB‘E“ i“l_ﬁii‘:“
des menschlichen Denkens ]ximiﬁiem ::“I]} tinr;&:esd werde, nicht aber dx:l Seele},{ fhe nur unl }::te slf:. Eei-
sen Teil es ja ist, wobei allerdings der bn N obachtet, was im und am Korper vorgeht.  affi-
beider and das individuelle Selbstbewufitsein 80 ;0 oy i Opjekte bei der Wahrnchmung lediglic
erhalten bleiben (IV 4, 2). Doch ist auf dieser Srufe die Sinnesorgane, wihrend die Seele dieser Vorginge

i i st i icht lei-

3 Die mythischen, noch nicht philosophisch rzt}on:li.\iencn nur inne wird \.lnd sich {hnen geg:‘&“t::i n ey

Ausgescaltungen dieses Motivs zur damaligen Zeic behandele dend, sondern ihrem Wefen gem 3 'g e
‘Boussz‘r. W.: Die Himmelsreise der Slcele. Neud:. Dmnsu:lk: (IV 4,23). Man kann. dieses Verhalu.us au )

1960. — Es wire widuig und rcizvoll, MD;?::TCO,:t formulieren, daf die Wahrnehmung ein Gemein-

a?;(‘m:{ﬂdit? :e:t f:ﬁé"vzgfﬁﬁf;onﬁﬁs s Pucgaterio  sames von Korper und See!e sel (Iy 3, 26) l?och

:Jmml":rzdiso darsellt, ist ebemso ein .anagogisches Kunst- die Annahme dieses .G men® erklirt nichr,

“ wi : Reliefreihen i = B
w;k'l' wr‘:;:’ Q:Bml: d::rs Z‘fr Jsﬂiﬁiﬁ“z.. il;r Him- wie es im Wahmehmungsvorgang zum Zusamm
an er:

S 5 . i ollig ver-
mel der Gestaltlosigkeit emporfahren. Zur Interpretation des  wirken der Seele mit dem von |hr so vc?l:g v‘ ‘;
leczseren vel. Mus, P.: Barabudur, In: JBulletin de PEcole o qpogeno0n Risrper kommt, Vielmche sprichr alle

False ient” ' 3 2 . 33, . - o
g;;“ ﬂ;m ‘:‘lﬁg?m;dor;jmlis%‘ (3[;;_34_:,9 SR dafiir. daB cs sich hier um einc ad hoc gemachte
'~ 9331; Bd, 34, 17 s
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Annahme handelt. Sie soll es dem Philosophen er-
méglichen, das umweltabhingige psychische Ge-
schehen, das man nichc einfach dem Kérper zu-
schreiben kann, von der weltiiberlegenen Seele zu
uflterscheiden * — wie iibrigens an anderer Stelle
dieses ,Gemeinsame* die Schuld am Irrtum und am
fehlerhaften Handeln auf sich nehmen muf, um die
per definitionem fehlerlose Seele davon zu ent-
lasten (I 1, 9). So ist hier ~ trotz einiger treffender
Einzelbeobachtungen — die Theorie der empirischen
Erkenntnis véllig von werthaften Motiven abhiin-
gig, die mit ,Erkenntnis“ und , Theorie® im Sinne
moderner Wissenschaftlichkeit niches zu tun haben.
) Es ist im gegebenen Rahmen leider nichr mog-
lich, in der Geschichte der Erkennctnislehre die Ver-
schlingungen von Problemen oder Scheinproblemen
weiterzuverfolgen, die sich aus der gegenseitigen
Interferenz  empirisch-physiologischer, technomor-
pher. sozialer und ekstatisch-kathartischer Motive
und Gesichtspunkte ergeben haben. Doch kann man
leichr feststellen, daf dieses Erbe noch in den ein-
schligigen Bemiihungen der Neuzeit und sogar der
Gegenwart eine nicht zu unterschitzende Rolle
spielr. Betont die eine Richtung die Umweltabhiin-
gigkeit, Leibgebundenheir und Rezeptivitit des Er-
kennens, das Affiziertwerden des psycho-physischen
Organismus durch duflere Objekre, so glaubt die
andere an die Welriiberlegenheit des leidlosen ,wah-
ren Ich®, welches auch im Erkenntnisprozeff eines
Erleidens duflerer Eindriicke weder fihig noch be-
diirftig ist.

Eine besonders eindrudksvolle Hodhstilisierung hat
das Motiv des weltiiberlegenen , wahren Ich® in der
Erkenntnismetaphysik des deutschen Idealismus er-
fahren. Diese philosophische Richtung, deren Ver-
wandrschaft mit dem Neuplatonismus schon mehr-
f.ach beobachtet wurde %, hat sich fast ausschlief-
lufh auf dem Boden evangelischer Theologie ent-
wickelt. Thr Ziel war vor allem die Oberwindung
der zersetzenden Aufklirung und der erstarrten
Ortbodoxg durch ein philosophisch veredeltes Chri-
stentum. Die Analyse der so zustandegekommenen
C.;edankengebilde unter den hier enrw%dcelren Ge-
sichtspunkeen wire eine dringliche und lohnende
Aufgabe, doch wiirde sie eine cigene Monographie
crfo:dern. So miissen einige vorliufige Hinweise
geniigen.

In der Kantischen Transzendentalphilosophie be-
st_chv: noch ein gewisses Gleichgewiche zwischen der
dinglichen Welt und dem +Ich“, wobei freilich dar-

3 Vgl. Zpvier, E.: op. cit. Anm. 23, 11172, 637 1,

3 Erwa bei Karka, G., u. H. Eise: op. cit. Anm. 34,

315 .5 Ivinka, E. vt op, cit. Aam. 32, 257: imanN, Fo:
op. c¢it. Anm, 33, V .. 301 §, ’ LT
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auf hinzuweisen ist, daf Kant kejne cinheitliche
Lehre. vom Ich entwickelt hat. Einerseits blejbt alle
empirische Erkenntnis davon abhiingig, dafl das
§ubjekt iiber die Rezeptivitic seiner Sinnlichkeir
u-gendwie durch unabhingig von ihm existierende
Dinge an sich affiziert wird, andererseits schaf
das 'Ich als ,Einheit der transzendentalen Apper-
zeption * durch seine kategoriale Urteilssynthese aus
dem sinnlich gegebenen Material erst die geordnete
Welt, s wist in seiner unbewuft-transzendenralen
Fupktxon <+« der Weltbaumeister, der aus fragmen-
m.'lschen und chaotischen Empfindungselementen mit
Hilfe der beiden Anschauungsformen die Wahrneh-
mungswelr gestalter, die uns dann als ein Gegebenes
gegeniibertritt“ . So suchte KanT das Ich ~ aller-
du:lgs nicht das empirische Subjekc — der Abhiingig-
kczt.vom Kausalzusammenhang zu entziehen, indem
er diesen Zusammenhang als durch das Ich gestiftet
erklirte +,

Gerade diese Seite der Kantischen Philosophie
hatte eine auBerordentliche Wirkung und wurde
von den Idealisten bis zur letzten Konsequenz aus-
gebaut. Indem man auf Unstimmigkeiten und
Sr:hwierigkeiten der Lehre vom Ding an sich hin-
wies, suchte man nicht nur die formalen, sondern
auch die inhaltlichen Elemente der Erkenntnis aus
dcr.n Ich abzuleiten. An die Stelle der Affektion des
G‘exsres durch iuflere, ihm fremde Objekte trite
seine nach immanenter Gesetzmifigkeit erfolgende
Selbstaffektion. Nichc das Ich ist von der Dingwelt
hervorgebracht und in seinem Dasein und Erkennen
.abhingig, sondern umgekehre: die dingliche Realitit
ist als Nicht-Ich aus dem Ich hervorgegangen, so
daf alle Gegenstandserkenntnis nur mittelbare
Selbsterkennenis des Ich darstellr.

Natiirlich handelt es sich bei diesem Ich niche um
das empirische Einzelsubjekt, sondern — so bei
Ficures ,absolutem Ich“, bei der » Tathandlung” ~
um eine Form des bekannten ,hheren Selbst*. Wie
alle derartigen Konstruktionen beruht es auf den
uns schon vertrauten Vollkommenheitspostulaten: es
ist ursachlos, aber Ursache von allem, es ist iiber
f:llc Objektgebundenheit erhaben und der Spaltung
in Subjeke und Objekt, Bewufltsein und Gegenstand
nicht unterworfen. Vom neuplatonischen ,Einen"
und verwandten Auffassungen des ,ens perfectissi=
mum® unterscheidet es sich hochstens dadurch, daft
di.e Identitic von Subjeke und Objeke hier doch

wieder im zu vollzichenden SelbstbewuBtsein und
damit im Tchsein liegen soll.

3 Remiinerr, R.: Kant. Seine Arhing i
P oy 19.23. e Anhdnger und seine Gegner,
M Lirr, Th: Echik der Neugei It Handbuch der

Philosophic". Hrsg. v. A, Baruwmies u. M. Sc
Miinchen-Berling 99, 1931, R

Jeh:gang 18
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Dieses .hohere Ich gilt wie das ,Eine“ Plotins
als Weltgrund, als Ausgangspunkt der .Genesis®,
der permanenten Schopfung der Gegenstandswelt
und der Einzelsubjekte. Hier wie dort ist der Weg
dieser ,Schopfung® ein Abstieg von dem un-be-
stimmten und rein in sich gar nicht bestimmbaren
Urgrund zur bestimmten Endlichkeit der indivi-
duellen Subjekte und der cinzelnen empirischen
Gegenstinde. Freilich vollzieht sich dieser Abstieg
nun niche als ,Emanacion®, sondern als Selbstdiffe-
renzierung des ,Ur-Ich”, als ein inneres Sich-Tren-
nen und Entgegensetzen der Ur-Identrit. Die
.Deduktion“ der entfalteten Welt aus dem einheit-
lichen Weltgrund erfolgr nach einer dialekrischen
Gesetzlichkeit, indem sich jeweils individuelle Wesen-
heiten im Gegensatz zu anderen herausbilden, die
Gegensiitze durch versthnende Synthesen iiberwun-
den werden und diese ihrerseits als Ausgangs-
punkte fiir neue Besonderungen dienen. Durch die
innere Dialektik des BewufBtseins entfaltet sich so
das absolute Ich zur gegliederten Fiille der Erfah-
rungswelt und wird sich in dieser Entfaltung selbst
zum Gegenstand — aber diese Gegenstiindlichkeir
ist ihm kein Fremdes, sondern sie ist ihm als das
cigene Wesen erkennbar.

Diese Annahmen bilden die Voraussetzung ciner
thnen durchaus untergeordneten Erkenntnismeta-
physik, die zu zeigen hat, daB die mit dem Gefiihl
der Notwendigkeit auftretenden Vorstellungen niche
auf ciner Affektion durch ein bewuBtseinstranszen-
dentes Ding an sich, sondern auf einer im Wesen
des Geistes selbst gelegenen Geserzlichkeit beruhen.
Was dem gewdhnlichen Denken als Beschrinkung
durch eine gegenstindliche Realitit erscheint, wird
nun als Selbstbeschrinkung des titigen Geistes ge-
deutet — eine Selbstbeschrinkung, die erst das Zu-
standekommen des Bewuftseins ermdglichen soll.

So ist denn auch die ,Sinnlichkeit®, das ..System
der Sensibilitic”, welches die Triebe und Sinneserleb-
nisse umfaflt, nicht als sclbstindige, geistfremde
Madht zu verstchen, sondern als Produkt und Mo-
ment der Selbsthemmung des Ur-Ich. Die Sinnes-
empfindungen sind kein ,Leiden”, kein ,Affiziert-
werden des Bewufltseins® von auflen her, sondern
sie gehen aus der Selbstaffektion des Geistes her-
vor. Diese These von der Leidiiberlegenheit des
Geistes wird gegen alle Einwiinde seitens des reali-
stischen AlltagsbewuBtseins durch die Behauptung
abgesichert, dal sich dieses unphilosophische Be-
wufltsein im vergegenstindlichten Produke des Gei-
sces, der scheinbar absoluten Gegebenheit der
Dingwelt, vergesse und verliere; dieses Sich-Ver-
lieren sei sogar norwendig: die Setzung des gegen-
stindlichen Niche-Ich durch das Ich kann gar nicht

bewuft sein, da sie die Bedingung des Bewufltseins
ist. Doch vermag die Philosophie diese Schranke zu
iiberwinden und mit ihrer Hilfe wird das blof
anschauende, im Leidenszustand des Gefiihls be-
fangene Ich zur Einsicht in die Weltiiberlegenhei
des ,wahren Selbst emporgefiihre: ,Indem es
stufenweise fortschreitet, verwandelt sich ihm das
zunichst bloR Empfundene in das Objeke der Wahr-
nehmung und Erfahrung und dieses in den trans-
zendental begriffenen Gegenstand der Erkenntnis-
theorie, bis im weiteren Aufsteigen das Ich seiner
selbst als des diesen Gegenstand serzenden transzen-
dentalen Bewufltsein oder als des im Leitsatze sich
seczenden theoretischen Ich, als der theoretischen
Vernunft oder Intelligenz inne wird® .

Die Erkenntnistheorie bildet also hier ein ab-
hingiges Glied eines Heilsschemas von Fall und
Erlosung, das dem neuplatonischen Kreislauf von
=pbodoc und vaywh nahe verwandt ist. Aus dem
absoluten Ur-Ich geht die entfaltete Welt in einer
dialekrischen Abstiegskosmogonie hervor, die einen
Prozef der Verendlichung und des Abfalles bedeu-
tet. Das so zustandegekommene, endliche und leid-
unterworfene Einzel-Ich (das freilich seine Absolut-
heit nie vollig verloren hat) strebt danach, wieder
absolut zu werden. Den Weg dahin, den Weg zur
vergottlichenden Uberwindung des Realicitsdruckes,
weist — zusammen mit der Sittlichkeit — eine anago-
gische Erkenntaistheologie, die zeigt, dafl die ding-
liche Realitit als blofles Derivat des geistigen Ich
tiber dieses keine wahre Macht besitze. Mit diesen
Gedankengingen iiberschneidet sich jedoch bei FicHTe
ein starker ethischer, auf den Mitmenschen als gesell-
schaftlichen Handlungspartner gerichteter Impuls:
mehr als den Mystikern wird ihm die Gegebenheit
der fremden Iche zum Problem. So kommt es zu
einer bedeutsamen Interferenz zwischen den Motiven
der ekstatisch-kachartischen Tradition und jenen des
sozialen Realismus: .So unbedingt FicHTEs Frei-
heitswille das Ansichbestehen einer materiellen Wele
verneinen muf}, so unbedingt mufl doch zugleich sein
sittliches Lebenspathos (ebensoschr von Kants Moral-
philosophie wie von dem eigenen Lebenswillen zur
Erziehung und Heranbildung anderer her) das Da-
sein anderer Freiheitswesen und — den Realkontakt

des selbstbewufiten Ich mit ihnen fordern!" . Der

Denker sucht dieser Schwierigkeit durch die An-

nahme zu begegnen, es gehdre zu den Bedingungen

der Mdglichkeit des SelbstbewuBrseins, dafl es durch
fremde Freiheit zur eigenen aufgefordert und hin-
gefiihrr werde und so das einzelne Freiheitswesen

# Kioner, R Ven Kenr bis Flegel, Bd T Tibingen:
457, 1921
4 Hessokra, Ha Fidie, Miindheus 1420 1928
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mit den anderen realen Freiheitswesen ein jntelli-
gibles Reich der Geister bilde. Diese Konstrukrion
138¢ sich allerdings dem gesamten System nur schwer
einfiigen und kann vor allem die Tatsache nicht be-
seitigen, dafl die vielleicht birtersten Versagungen
des Realititsdruckes nicht der materiellen Auflen-
welt oder dem K&rper, sondern den zwischenmensch-
lichen Beziehungen entstammen.

Der anagogischen Uberlieferung folgt auch HEGELs
Erkenntnislehre, und auch sie ist abhingiger Teil
einer Deutung des Weltprozesses als Heilsgeschehen.
Besonders in der . Phinomenologie® schlieft sich der
schwibische Denker eng an die Erkenntnismeta-
physik FICHTEs an, indem er den Weg beschreibr,
auf dem das BewuRtscin stufenweise von der blofien
-sinnlichen Gewigheit* zur philosophischen Selbst-
erkenntnis emporsteigt — nicht von ungefihr spriche
R.KronEr in diesem Zusammenhang von einem
itinerarium mentis in deum*. Die eingehendste
Darstellung dieses Heilsweges findet sich bei I. LN,
der auch sonst den mystisch-theologischen Hinter-
grund des Hegelschen Denkens sichtbar zu machen
verstehe *, Zunddst hat die Erkenncnislehre zu zei-
gen, dafl die empirisch-endliche Welr — dieses Feld
des schlechthin Veriinderlichen, Unbestindigen und
Voriibergehenden — keine lerztgiiltige Realitit ist.
So lange das BewuResein noch im Glauben an die
Alleinwirklichkeit des Empirischen befangen ist,
steht es noch unter der Macht des Nicht-Ich, es hat
sich im Gegenstande verloren und noch nicht gefun-
den. Doch dieser Bann wird durch den Aufweis der
inneren Dialektik der sinnlich-empirischen Anschau-
ung gebrochen und so beginnt die ,Erkennenis-
theologie* ihr Werk der Vorbereitung und Liute-
rung des menschlichen Geistes zur wahren Philoso-
phic. Sie lehre ihn, sich iber die empirische Endlich-
keit zu erheben, das »unaufgeschlossene Reich der
Finsternis* zu verlassen, die Fesseln der Endlichkeic
und Verdammnis abzuwerfen und sich zunichst der
Reinigung im Bereich des formal-logischen Denkens
zu unterzichen, Hier, auf der Ebene des . abstrakten
Verstandes*, [8st sich das Bewuftsein vom sinnlich-
unmittelbaren Dasein und tritt zu ihm in Gegensatz,
Doch das formal-abstrakte Denken der gewdhn-
lichen Logik und der Realwissenschaften, dessen
Begriffe cinander noch starr, sprode und fremd
gegeniiberstehen, bedeutct nur eine vorbercitende
Anniherung an die spekulative Philosophie und ist
cin Bdses, wenn es selbst den Anspruch auf End-
giiltigkeic selle. Die innere Dialektik des Bewuflt-
seins dringr aber weiter zu jener Stufe, auf weldher

43 KRONER, R., op. cit. Anm. 41, Bd. I1, S. 394,

44 Tepv, 1 Die Philusophic Hugels als kontemplative
Gotzeslchre. Bern: 17—74, 1946,

Denken und Begriff nicht mehr . abstrake™ enczweit
sind, sondern eine Einheit bilden. Hier vollzicht sich
eine Transformation des Bewufltseins, durch welche
das Ich von seiner zufilligen, bornierten empirischen
Subjekrivitit erldst — d.h. aller unerwiinschten
Eigenschaften und Kennzeichen entledigt wird %,
Nun wird es eins mit dem Gegenstand des spekula-
tiven Denkens, nimlich dem spekulativen Begriff
oder dem Absoluten. So iiberwindet das Bewuftsein
die Entzweiung zwischen sich als dem blof erschei-
nenden, endlichen, in Subjekc und Objeke zerris-
senen und sich als dem sich wissenden, absoluten, in
sich versdhnten Geiste. Am Ziele des anagogischen
Weges, des Aufstieges durch das Purgatorium der
wahren Philosophie, ist also das empirische Ich in
seinen ewigen Urgund zuriickgekehrt. Die ., Erkennt-
nistheorie* wird so zum Vollzug der Wiedervergout-
lichung des endlichen Ich in einer transfigurierenden
— umgestaltenden und verklirenden — Selbst-
erkenntnis, die zugleich auch Selbsterkenntnis und
Selbstverwirklichung des gérrlichen Absoluzums isc:
»Das Selbst, das erkannt wird, ist nicht mehr das
dem absoluten entgegengesetzte... endliche, son-
dern es ist das sich selbst als beschrinke erkennende.
seine Schranke schrittweise hinausschiebende und mit
dem letzten Schritte ginzlich iiberwindende absolure
Selbsc* *,

Damit eréffnet sich die erlésende Einsichr, daf die
empirische Realicie keine .an sich seiende*, geist-
und ichfremde Tarsichlichkeit ist, sondern der ge-
samte WeltprozeR in Narur und Gesellschaft und
sogar der zeitlose Grundriff dieses Prozesses, die
Logik, in Wahrheit als Drama der Encfaltung des
absoluten Bewufltseins und seiner Riidkkehr zu sich
selbst begriffen werden muf. Der Geist erkennt sich,
indem er sich in drei Systeme auseinanderlegt — in
die des sich selbst setzenden, des sich den Nicht-
Geist, die Natur, entgegensetzenden und des mit der
Natur sich vereinigenden Geistes. Die anagogische
Erkenntnislehre steht also auch hier im Zusammen-
hang mic einer Abstiegs- und Entfaleungskosmo-
gonie, die im Idealismus ebenfalls als Theorie des
Denkens und Bewufitseins auftritz. Die nacur- und
geschichtsphilosophische Seite dicser Spekulationen
kann im Rahmen unseres Themas auffer Betracht
bleiben. Wichtig aber ist, daB auch die Logik in das
allumfassende Heilsgeschehen einbezogen und ihm
angepafit wird.

Freilich hat diese Logik wenig mit dem zu tun,
was im Sinne der aristotelischen Tradition oder der
modernen Logistik unter diesem Worte verstanden
wird, Es handelc sich vielmehr — hnlich wie bei den

* Inn, 1, 2.2.0., 64.
" KRONEX, R., 0D cir. Anm. 41, Bd. 11, S. 364,
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onischen Lehren vom Nous oder Logos —
:f: I;I;:kulationen {iber das erste Stadium der Selbst-
differenzierung und Sclbstbewufltwerdung der _Ver-
nunft, ihre Entfaltung zu den zeitlosen- kategonalc:
Grundziigen der raum-zeitlichen, endh_dlen Welt ci
Sie beginnen mit dem reinen, unbestimmren un
seiner selbst noch nicht explizic bewuflt geword.enen
Sein, aus dem sich mittels des dialektisd.nen Wider-
spruches das Reich der Kategorien ausgliedern sc.rll.
und zwar nach dem bekanaten Rhythmus des sich
durch die Entiuferung und deren Riicknahme Yoll-
Ziehenden Selbstbewuftseinsprozesses .des Geistes.
Die erste Phase dieses Prozesses verbleibe n_oda auf
der Stufe des unreflektierten Seins, das nur nmpl:znt
die Méglichkeit der Bewufltwerdung in su:h. tragt.
Deren Verwirklichung erfolgt in der Logik d‘es
Wesens, indem «das Sein sich in sich selbst cn.tzwzu:
in und Wesen, Sein und Wissen treten auseinander
Su::3 :innndcr gegeniiber. In der drit'ten thse, der
Logik des Begriffs, vollzieht sich die versshnende
Wiedervereinigung. Das Sein kehrt aus der Selbst-
entzweiung zu sich zuriick, indem es mit dem Wissen
eins wird und so zum Wissen um sich sell_)st, zom
SelbstbewuBtsein gelangt. Damit nimmt die Logik
— als erste ,Selbstauslegung Gotres® oder als log?s-
hafter ..Schopfungsplan* — den R.hytht.nus des sich
im WeltprozeR verwirklichenden Heilsgeschehens
vorweg. N .
Riickschlag auf die idealistische .Erkenntnis-
theDo?;gie‘, in degr die ekmtisc.h—kathanisc.hcn u{ld
anagogischen Uberlieferungen ihre wohl imponie-
rendste Ausgestaltung erfahren haben, blieb m&fht
aus. Im spateren neunzehnten Jahrhundert trat wie-
der eine empiristische und oft stark physiologisch
orientierte ,Erkenntnisphysik* in den V‘ordergrl.md
_ sowohl in den versciiedenen positivistischen Rxch—
tungen als auch in den Anfingen des Neukandianis-
mus.

Doch der Gedanke, den Realitdtsdruck durch eine
erkenntnistheoretisch hochstilisierte Lehfc von der
Welriiberlegenheit des ,wahren Ich“ px:mztplell zu
iiberwinden, hat cinen so grofien emotionalen .An-
reiz, dafl er bis heute immer wieder aufgegriffen
wird. Aus den zahlreichen diesbeziiglichen Bgmﬁhu_'n—
gen, zu denen in gewissem Sinne auch die Spaf-
philosophic HusserLs gehtrt®, soll nur noch die

 Wicheige Hinweise auf die theologischen Voraussetzun-
gen der Hegelschen Logik finden sich u. a, bei I.“Ium, 2. 1. 0_.,
bes. 5. 203 ff. und bei A.ST N aler: D g u;dnlir;
.tik dvs Hegelschen Systems, Mainz 15}44, bes. S. 331~. s
erschein: das Thema durch diese Arbeiter: nicht crschbpft.

inmperologie als

@ Vgl. Funke, G.: Transzendenrale Phincnerologt i
erste Philosophic. Swudium Generale Bd, 72, 564 &, 632 .
(1958).

Erkenntnismetaphysik RoBerT Rammczks. heraus-
gegriffen werden, da sie die bekannten Motive noch
einmal mit einer Klarheit entwidkelt, die in der
deutschen Philosophie Seltenheitswert besitzt. Grund-
lage allen Seins und Erkennens bilf!et nach REmNin-
GEr das sogenannte Urerlebnis, eine :maus:ingbare
Urwirklichkeic icthaften Erlebens, die im “zcl.tlosen
Jerzt* ewiger Gegenwart vor aller Spaltung in Ich
und Nicht-Ich oder Subjekt und Objeke steht, vor
aller kategorialen Verdinglichung fu_x‘d b?sonders
jenseits von Raum, Zeit und Kausalicit. Dnes.e U.r-
wirklichkeit enthile in unaufgeschlossener Einheit,
was sich kraft einer vergegenstindlidxend'en »Trans-
formation“ zum intentionalen Bcwuf.lrsem. und zur
dinglichen Welt ausgliedert, wobel sich dn_e unauf-
geschlossene Erlebnisganzheit vor alle.m mittels ficr
Sprache in b bare und b ~Emzelerlebm.sse
differenziert und objektiviert. Diese fiihr?n nun eine
Art Eigenleben, das als Eigengeserzlichkeit einer ich-
fremden Realicic mifdeuter werden kann. W_enn»
gleich sich in der Transformation die noch unmitte}-
bar ichgebundenen Erlebnisaussagen zu Ist-Aussagen
wandeln und so besonders in den ex':\kte'n.l:latur-
wissenschaften ein Hochstma® von Objektivitic und
Erlebnisferne erreicht wird, bleibt dod.\ selbst das
Weltschema der modernen Physik m seinem Wirk-
lichkeitsgehale letztlich von Erlebnisinhalten und
damit vom Urerlebnis abhiingig . .
Diese ,welterzeugende® Aufgliederung e.rgm&
aber das Urerlebnis nie vollig. Stets bleibt ein un-
aufgeschlossener Restbestand ichhaften En:lebenf zu-
riik — nach Remvinger das noch niche mten.tloual
erfafite Ich in seiner unmittelbaren Wirklid}k?u, das
.primire Ich*, welches also selbst Urerlebnis ist ur_xd
daher auch dessen Weltiiberlegenheit bcsi‘tzt. .Es ist
zeitlose Aktualitit und keinesfalls ein Objeke in der
gegenstindlichen, dinglichen Wele: auch das Niche-
Ich verbleibt in ihm eingebetter und vom.Icherleben
umfangen. Indem das .primire Ich” gewx_sserma._ﬁen
am Grunde des Weltgrundes liegt, ist es seiner Wirk-
lichkeic nach einzig und Lifit keine Pluralisierung zu.
Es ist kein ,Jch unter Ichen*, aber auch noch kein
um sich wissendes Ich, Seine Aufgliederung und In-
dividualisierung erfolge erst durch die Tmfxsforma—
tion, die stufenweise iber Einzelerlebnisse X und
Eigénempfindungcn schlieflich zum ans'chauhchen
Ichleib fithrt, und nur das durch seine Bindung an
den Ichleib individualisierte Ich trite handelnd v:md
leidend zu seiner Umwelc in Beziehung. Durch dxe.se
Vergegenstindlichung — die m‘fh RemmGer kein
zeitlicher Vorgang ist, sondern eine Umforn3ung'1|1
cine reflektierte Form der BewuRtheit — wird sich

5 Rewiveer, R.: Meraphyvsik der Wirklichkeit, 2. Aul.
Bd. /. Wien: 33 if., 1947.
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das Ich seiner selbst als eines Ich bewuflt, es erwacht
aus dem stummen Erleben zum Selbstbewufesein. So
bleibe das leibgebundene , sekundiire Ich trocz aller
seiner Im.ixvidualisierung und aller seiner Verfloch-
tenhcfu: mic der dinglichen Welt in ciner Art , Riick-
trans.onnation“ (hier klingr das Motiv von =pdoso: An anderen Stellen bt Reminea ci
i d Fa— .an) mit dem primiren Ich verbunden, Kritik an emotional bedingten Weltans:;:m:imde
es ist zwar nicht mehr dieses selbsc und ist es doch ~Pes0nders an der sogenannten transzendenten Mi:: :
ded“l‘g‘gewmq?‘mr Ge.:staflt. Aber e des s ghysik, und sagt sehr richtig: , Was die chenswirk:
we:;: ‘d"'m_"gf“ wir im Denken habhaft zu lichkeit uns versagt oder schuldig bleibt, kann dort
on nd: “ns primiire in seiner U.rwirklidzkeit ent- (sc. im Transzendenten) als vorhnnder: und voll-
sich allen Versuchen gedanklicher Erfassung®, —endet vorgestellt werden: was uns hier schmel:;idl

d > “lehen wir also auch hier vor einer Variation 0> Wi¢ die Leiden und Unvollkommenheiten
s:buia tclc:s'l"hemas vom weltiiberlegenen ,wahren u"ser?s Dascins, kann im Jenseits als aufgehoben
u;nd 5; : al ]l:s 'Innemen der in die raum-zeitliche oder in sein Gegenteil verkehr: erhofft werden™ 55
strick::us leib ::"mt‘ und beschriinkee Welt ver- och hat er sich nicht mit dem naheliegenden Ge-'
Einzel ’I‘che p 'skl}:dfﬂ.leu ; nd leidunterworfenen danken auscinandergeseczt, daf seine eigene Meta
% wirklich ist und in ihnen zum Selb physik des Urerlebni ; )
b . o : St~ 5 rerlebnisses und des weltiibes
i, o o s i e g 6 e s Ve i v
: miiiligen 1 - 5 SR | SRS *
hende Vollkommenheit zu verlieregn. D?eE:I:!:;::t;ti:- rce;;e 13): nte, sich illusiondre Kompensationen fiir
theorie aber ist dieser Heilswahrheir untergeordnes rsagungen zu verschaffen %,

nd hat di ] : T
:i d_wr;.t die Aufgabe, sie gegen alle Einwinde abzu-

&cbedingt .e'i.ne Entlastung des Gemiites vom Drudke
e ReAa:ta]: und gibt seine Krifte frei fiir ein in

seiner Absolutheit von der Zeit nicht berii

erleben und Wertstreben® ¢, i

Wir haben gesehen, wie aus noch i
m¥:h15d1-ar&xaisdaem Vorstellungsgut sdmnali:r;:'r:
fx:u'hesten Reflexionen iiber das Erkennen zwej Tra-
dmonssfringe hervorgegangen sind, die — freilich
zum Teil in sehr verinderter Form ~— bis in unsere
Gegenwart hineinwirken. Dic eine dieser Oberliefe-
;ungen l;etrachtet dasDenken und Erkennen als k-

er- und umweltabhiingige Leistung ein
Ekstase hervorgega.ngcn sind, spicer bei Joden, Grie. plfys:schen Organismus und verwendget bciesihl:::c;:
den und Chn'sten % etliting S o klirungsversuchen zunichst vor allem technomorph

ges{a]ref und nicht selten mit der Vorstellung einer h.'tOdd.le' Im Laufe der weiteren Encwicklun l])m:
::;: ;‘mﬂl d}"; en De f\kseelc verbuoden wirden®. Ale DR due:sc -Erkennmisphysik* mehr und mehrg von

pm:::: un’:“v d;:ser ¢ S——————— del.l' primitiven Modellvorstellungen ihrer Frithzeir

;Jbe o :’:: R‘ —— Inne.r sten gegen das gel?s: und bedient sich heute als Erkenntnispsycho-
mm:f‘:"d 3 sale n, zu d erm es sich in Gegensatz logie und Erkenntnistheorie des sich sténdi;

i nd sich striubte, in ihm avfzugehen und so A
sich selbst zu verlieren *. Indem die Erkenntnis-
metaphysik uns die Oberzeugung erlaubt, daBl dieses
Re:l.le our die sckundire Verdinglichung einer pri-
mér ichhaften Erlebniswirklichkeit darstelle, befreit
sie uns ,von dem Drucke der Meinung, einer ich-
fremden iibermichtigen Gewalt ausgeliefert zu sein®
und_,.durcb die Entsubstantialisierung seiner eigcner;
Gebilde wird dem Geist seine Freiheic zuriick-
g‘egebe.m“ %, Besonders die Lehre von der Unwirk-
hc!:ketr der. Zeit und der Zeitlosigkeit der ,wahren
Wirklichkeit®, nimlich des ichhaften Urerlebnisses,

Bemerkenswerterweise ist sich R
ditionen und Motive wohl bewuz::md?: ng:f;g:;
Sedankcng:inge ma'Bgebend sind. Als historische
orformen der von ihm vertretenen Meraphysik des
Ich nennt er jene Seelenlehren, die unter anderem
aus den Erfahrungen des Traumes und der religidsen

# Remvmveer, R., 2.1.0, Bd. 1, 213,
85 REINmNGER, R., 2.3.0., Bd. I, 36.
d, g:'[ Ein dmba.x“iglic_hcr Vorwurf wird gegen die Erker:ntnis-
rend?g’:h Volm g @xaiic micunter auch seitens konkurrie-
= “:l 'd.m ogischer Ridhcungen erhoben, vgl Brunner, E.:
vistlicher Glaube und Philosophie der Exisrenz. In: _Philo.
sophic und dhrstiche Existevz. Festsdr, f. Heinsidh Bacth.
rsg. v. G. HUBEIE. Basel-Stutegart: 122, 1960: ,So '-’crsud‘lt.
'}11:[}:(“5;1d:EUEI.‘imzsgiSdm Philosaphie dem Problem des
: u ie Lehre von der Unsterblichke: i
Geistes oder dec Seel: aus; s s A
Ies 0 < — auszuweichen, Dicses Ausweich
erweist sich bei genauerem Zusehen als eine Folge § "
mus, der die Stecblichkeit dem niedrigen, ong;uf:;ael:ua‘l}:
wbcscml!dmn '!:_c:l des Menschen zuweise, die Uns(trb[i:ﬁke;t
E) s: seinem bo}n:rcn. wesenhafter Teil. Nur vermdge dieser
ichotomic gelingt es dem Menschen, das Todesverhingnis
zu bagatellisicren und vom ,eigentlichen® Mensd bruwal
zen; wic man ja fiberhaupe den ganzen Idealismus den
tf 5t H : d
scré:xdn_ crkhn::i kaun, dic prekice Existenz de::»;::.sd::
urch die [dec, dic Tdealitir aus ihrer Niedrigkeir zu crheber®.

3 ReNiNGER, R., 2.2.0,, S. 44 i,

3: RewvinGrr, R., 2.1.0,, 61 8,

82 ReisiNGeR, R.. 1.2.0., Bd. 11, 65.
* Remancer, R. 220, Bd. 11, 197,

e, -

Jahrgang 18
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feinernden Instrumentars empirischer Forschung und
logischer Analyse®.

Eine vergleichbare Abstofung des mythischen
Erbes ist in der ,Erkenntnistheologie® nichr ecfolge,
wiewohl auch hier im Zuge der philosophischen
Rationalisierung eine nicht unerhebliche Umgestal-
tung der archaischen Uberlieferungen statigefunden
hac, deren erste und wohl widhtigste Phase das
Schwinden des Glaubens an die aktive Weltiiber-
legenheit — an die magische Machc und die man-
tischen Fihigkeiten — der ,Seele” ekstatisch-kathar-
tischer Priigung war. Doch eine Preisgabe der zen-
tralen Motive und Modellvorstellungen (besonders
der angeblichen ,hoheren* Erkenntnisfihigkeit und
der kontemplativen Weltiiberlegenheit des leidlosen
.wahren Ich) hite eine Preisgabe alles dessen be-
deuter, was diese Gedankengebilde an politischer
Brauchbarkeit und emotionaler Befriedigung zu bie-
ten haben: ihrer Eignung zur Rechcfertigung von
Herrschaftsanspriichen und zur Entlastung vom
Realititsdruck. So hat man an diesen zentralen
Lehrstiicken mit der groften Zihigkeit festgehalten,
und vielleiche ist sogar die Behauprung niche @iber-
trieben, daB diese Art der Behandlung des Erkennt-
nisproblems heute das wohl interessanteste Riick-
zugsgebict mythischer Denkformen darstelle, die aus
den mathematisch-logischen und den empirischen
Disziplinen schon Jingst ausgeschieden worden sind.
Dies ist keineswegs zufillig oder paradox, sondern

ergibt sich aus der Tatsache, dafl derartige Denk-
formen gerade auf diesem Gebiet bisher der wissen-
schaftlichen Kritik verhiltnismifig leicht entzogen
werden konnten. Ein dirckter Konflike zwischen
mythischer Tradition und exakrer Forschung, wie er
sich etwa mit paradigmatischer Klarheit zwischen
Astrologie und Astronomie ergeben has, war hier
cher zu umgehen, und dariiber hinaus konnten sich
die Vertreter der .Erkenntnistheologie“ einer zu-
mindest fiir den.arglosen Betrachter hochst ein-
drucksvollen Immunisierungsstrategie bedienen. Sie
erkannten wohl die Wissenschaften als eine legitime
— allerdings ,niedrige”, .naive” oder .unreflek-
tierte” — Form des Erwerbes von Kenntnissen oder
formalistischen Fertigheiten an, behielcen sich selbst
aber vor, mit philosophischen Miteeln die ., Reflexion
auf die wahten Voraussctzungen alles Erkennens®
2u volliziehen, auf Voraussetzungen, die dem ,plat-
ten Verstandesdenken® gewdhnlicher Wissenschafts-
banausen selbstverstindlich unzuginglich sind *8,

87 Ein Buispicl dafiir bicter Kearr, V.: Eckenntnislchre.
Wien: 1960. I Gesicspunkte auch bei H. Sta-
cHowiak: Denkea urd Erkennen im kybernecischen Modell.
Wicn: 1965,

8 Diuse Strategie 3t treflend gekennzeidinet bei Joou., F.z

Kritik des Idealismus. Leipzig: 80, 1920: ,Da der Bav des

Demgegeniiber ist es das Ziel dieser Untersuchung,
die tatsichlichen Voraussetzungen jener anspruchs-
vollen Gedankengebilde aufzudecken und damic eine
Grundlage fiir die kritische Beurteilung ihrer Pri-
tentionen zu bieten. Thre emotionalen und lebens-
praktischen Wurzeln sowie ihre geistesgeschicheliche
Entwicklung wurden bereits behandelr. Abschlie-
Rend seien noch einige Bemerkungen zu ihrer ge-
danklichen Struktur und zur Frage ihres Informa-
tionsgehaltes gestattet.

Diesen Spekulationen liegt zumeist ein Kreispro-
zef zugrunde, der dem Vorgang der Projektion und
Reflexion soziomorpher und technomorpher Mo-
delle® in mancher Hinsicht entspricht. Auch er
nimmt seinen Ausgang von primitiven, elementaren
und gefiihlsgeladenen Erlebnissen, vor allem von
den Erlebnissen des Todes, des Leides und der Be-
diirftigkeit. Als deren Gegenbild gestaltet sich in der
Phantasie die Vorstellung einer ,vollkommensten
Wesenheit*, deren Vollkommenheitsattribute durch
die Negation der Hauptformen des vorausgesetzten
Realititsdruckes und in weicerer Folge der Beschriin-
kungen definiert ist, die (wie Raum, Zeit und Kau-
salicit) fiir alles empirische Dasein gelten; schlieRlich
fille auch noch die Begrenzung durch die Formen der
Sprache und Logik. Obwohl man iiber ein solches
Lens perfectissimum® nur mehr in rein negativen
und daher nichissagenden Ausdriicken sprechen
kann, schreibt man ihm doch Wirklichkeit zu, ja eine
hshere Wirklichkeit als der empirischen Realitit
und in leczter Konsequenz die .einzig wahre* oder
_absolure* Wirklichkeir. Diese massiven Behaup-
tungen sind fiir die psychologische Funktion solcher
Gedankenginge unentbehrlich, denn sie verdecken

die Tatsache, daf es sich bei jenen angeblichen iiber-
empirischen Wesenheiten blof um illusionire Ge-
bilde handelr, die vollig von der vorausgesetzten
empirischen Lebenswirklichkeit des Menschen ab-
hingig und iiberhaupt nur aus dem Streben nach
Kompensationen fiir die in unserem faktischen Da-
sein unentrinnbaren Versagungen verstindlich sind.

In der Regel begniige man sich aber nichc damit,
die nur negativ umschreibbare Entitit bis zur vlli-
gen Unvergleichlichkeit mit der endlichen und un-
vollkommen .blofen Erscheinungswelt“ empor-

modernen Wissens viel zu micheig und weitverzweigt ist, um
so ohne weiteres fortgeschafft werden zu kénnen... so liflc
man die ganze Wissenscha#t ruhig am Platze, um sie dafir
miz philosophischen Methoden desto besser zu verdichtigen,
ihre Erkenntnisgrundlage zu unterwillen, sic als cine blofle
Scheinwissenschaft, d. h. als eine Wisscnschaft von Erscheinun-
gen fiir jedes ciefers geistige Bediicfnis herabzuseczen®.

5 Zu diesem Vorgang vzl. Toerrscn, E., op. it Aam. 2,
29 u, spiter, bes, 281 ff. Ober die daraus entsrehenden Schetu-
probleme 288 .
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zusteigern, sondern will in Riidkanwendung des gan-
zen Raisonnements jene Entitiit als den ,Urgrund®
betrachten, aus dem die ,Erscheinungswelt* (und
eventuell auch das in sich differenzierte und daher
niche absolut vollkommene .Ideenreich®) hervor-
gegangen ist. Wie dieses ,Hervorgehen® — mag es
nun als Diairesis, Emanation, Dialektik, Transfor-
mation etc. auftreten — eigentlich zu denken ist,
wird freilich nie in klaren und priifbaren Sitzen an-
gegeben; bestenfalls finden wir mythische Bilder, oft
aber nur sprachliche Wendungen, die nicht einmal so
viel Bestimmtheir besitzen wie die Vorstellungen des
Mythos.

Dieses Versagen ergibt sich folgerichtig aus den
Voraussetzungen des ganzen Vorganges: aus Pseudo-
Wesenheiten, die blof kompensatorische Reaktionen
auf die empirische Welt darstellen und deren Be-
zeichnungen daher hichstens den wissenschafts-
logischen Status ,emotionaler Abstrakta® ® besitzen,
lafle sich die empirische Welt eben niche herleiten
oder erkliren, und alle diesbeziiglichen Versuche
konnen nur auf Schein-Ableitungen und Pseudo-
Argumente hinauslaufen,

Dasselbe gile sinngemif auch dorr, wo derartige
Schein-Wesenheiten im Zusammenhang mit dem Er-
kenntnisproblem auftreten, etwa wena sie in Fort-
fiihrung ekstatisch-kathartischer Motive mit dem
»Ich*, dem ,Denken® oder dem ,Erleben* identifi-
ziert werden. Was wir mit diesen Ausdriicken
an priifbaren Gehalten verbinden — konkrete
menschliche Individuen, gedankliche Strukruren und
auf sie bezogene Denkprozesse sowie bestimmee Er-
lebnisse und ihre Inhalte ~ bleibt durchaus in der
dem Realitdtsdruck unterworfenen Sphire oder doch
im Bereich differenzierter logischer Sinngebilde, Alle

© Der Terminus  habstzaits émotionnels® stamme  von
Risor, Th.: La logique des sentiments. Paris: 129, 1905, Dic
Ausfithrungen Risors erschdpfen allerdings den hier vorlie-
genden Fragenkreis ebensowenig wie Pareros Bemerkungen
Uber dic ,logica dei sentimenti® in seinem .Trattato di
sociologia generale®, Typisch fiir die Eigenart derartiger ,emo-
tionaler Abstrakea® scheint ein in der Philosophie (bzw. spe-
kulativen Theologie) hiufig auftretender Widerspruch zu sein.
Einerseits wird behaupret, dic ,vollkommenste Wesenheit®
(das Eine, die Idee des Guten, das Absolute, der Urgrund etc.)

Versuche, diese Gegebenheiten auf eine .hshere
Ebene“ emporzusteigern, fiihren nur zur Produktion
von Pseudo-Entititen, etwa eines nicht individuali-
sierten, leidlosen ,wahren Ich“, eines nur negativ
umschreibbaren ,akriven Intellekts* oder eines un-
erlebbaren , Urerlebnisses* ¢'. Von den so zustande-
gekommenen Schein-Wesenheiten wird aber im Sinne
der bekannten Umkehrung behauptet, sie seien das
~metaphysische Fundament*“ der ,,blof8 empirischen*
Subjekte und ihrer Denk- und oder Erlebnisvor-
ginge sowie der logischen Gedankengebilde und
Normen, sie seien die ,Grundlagen”, auf denen die
Strukturen und Prozesse des Denkens und Ecken-
nens beruhen und aus denen sie abgeleiter werden
kdnnen. Doch wie die Herleitung der Welt, so kann
nach allem Gesagten auch die Ableitung des Erken-
nens aus solchen Pseudo-Grundlagen nur eine schein-
bare sein. Alle derartigen Spekulationen haben aus
ihren faktischen Voraussetzungen nur die Moglich-
keit, mit leeren und nichtssagenden Ausdriicken zu
operieren, die keinen Beitrag zur Fundierung der
Eckenntnislehre liefern, sondern diese blof mit einer
Fiille bereichsfremder Scheinprobleme belasten, etwa
den Fragen nach dem Verhiltnis zwischen .abso-
lutem* und .empirischem” Ich, zwischen vob¢
rommxde und volg wadntixde oder zwischen , Ur-
erlebnis® und Einzelerlebnissen.

Es war im gegebenen Rabmen naturgemifl nicht
miglich, den hier vorliegenden weitschichtigen Kom-
plex bis in alle Einzelheiten zu analysieren. Dies
muf spiteren Forschungen fiberlassen bleiben. Aber
es scheint doch wichtig genug, die bisher kaum be-
achtete Tatsache bewufit zu machen, daf Motive und
Modellvorstellungen aus dem archaischen Mythos bis
in die Erkenntnislehre der Gegenwart nachwirken
und sich hiufig der Kontrolle durch das wissenschaft-
liche Denken entziehen, indem sie als die ,wahren
Voraussetzungen und Fundamente alles Denkens
und Erkennens* auftreten 2,

8t Vgl. Stecmiirex, W.: Hauptstromungen der Gegen-
wartsphilosophic. 2. Aufl. Stuttgart: Kroners TA. 308, 309 f.,
1960, SteGMULLER betont mit Recht, dafl als Nebenprodukte
solcher Gedankenginge oder im Zusammenhang mic ihnen
manchmal wertvolle erkenninistheoretische Anrcguagen und
.

Ei geboten werden.

sei nur auf ,ilberrationalem® Wege (Ekst. Erleuditung,
Schau) zuginglich; andererseits soll diese Wesenheir aber doch

2 Die Auffassung, daf es Gberhaupt etwas wie .absolute
Fi 1.

mittels cines racionalen, kontrollicrbaren Erk gan-
ges erfaftbar sein, ja diese hohere Erkenntnis® soll sogar den
hdchsten Grad der Prizision und Gewilheit besitzen, Vgl.
dazu u.a.E.v. Ivanga, op, cit. anm. 32, S.38f.; Dialektik
und Erlebnis,

F der Eck is* gibt, wird von der modernen
Wissenschafislogik mehr uod mehr in Frage gestelle, vgl.
R. G. Coroony (Hrsg): Beyond the Edge of Cerraincy.
Essays in Contemporary Science and Philosophy. Prentice
Hall, Englewood Cliff/N. J., 1965.

(Dr. phil. Emst Topitsd), o. Professor fiis Soziologic wn der Universivit Heid-tberg, 69 Heidelberg, Institut fir Svziolugie
and Ethnologie, Hanptstr, 126)
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