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ELVIRA PATAKI

ORDRE MUSICAL ET SAGESSE INSTINCTIVE :
QUELQUES NOTIONS PYTHAGORICIENNES
CHEZ CLEMENT D’ALEXANDRIE

Summary: The paper which focuses on a myth of Pythagorean origin transformed by Clement of Alex-
andria (Profr. 1, 1, 2: a cicada saves the lyric performance of Eunomos, which was in danger because of
a broken string), and on a Pythagorean symbol treated in the Stromata (5, 5, 27: the cicada as the syno-
nym of Logos) wants to emphasize the importance of the Pythagorism for him. Clement’s views on music
and harmony as principles of the cosmos, on kinship of the livings, on transmission of knowledge by
symbols recall ideas generally assaciated with Pythagoras. The father attributes eminent role to Pythago-
ras among the Greeks having certain notions about God. His image of the Pythagorean “believer” con-
tributes to the portrait of the real Gnostic.

Key words: Clement of Alexandria, barbarion wisdom, Greek philosophy and Christianism, Py-
thagorism, musical harmony as a cosmic principle, hierarchy and kinship of the creatures, different levels
of the intelligence, vegetarianism, symbolism as a way of transmission of theological truth.

I. POINT DE DEPART : LE RECIT DE CLEMENT
SUR EUNOME ET LA CIGALE

Dans ["ouverture de son Protreptique, Clément d’Alexandrie avec |'intention
d’amener les paiens & croire la foi chrétienne évoque les mélodies des musiciens
grecs, afin de convertir les Hellénes & I’harmonie nouvelle en les délivrant des ces
mythes paiens. Le prélude fait écho & Amphion qui ¢levait les murs de Thébes en les
animant par sa lyre, a Arion qui par son incantation gagnait le dauphin comme sauve-
teur, puis & Orphée qui apprivoisait les bétes avec sa musique. Aprés avoir nommé
ces musicicns célébres, Clément choisit un théme moins connu, celui &’Eunome de
Locres pour I’&laborer par modulation :'

" Protreptique 1, 2, 2 : « Je pourrais encore 1e raconter une légende seur de celles-ci. te parler
d'un autre chanteuwr, Eunome le Locrien, avee la cigale de Delphes : 1 'assemblée des Grees applaudis-
sait @ Delphex la mort du dragon, tandis qu'Eunome chantait {'épitaphios du reptile. {'hynme du ver-
pent ou son thréne ? — je ne puis le dire. Mais ¢ 'était le concours, et Eunome jouait a {'heure de la
canicule. Derriére les feuilles. sur les collines, les cigales chanaient, brilées de soleil. Elles chantaient,
non pas, certes, pour le dragon mort de Pvtho, mais powr le dieu trés sage, sur un mode a elfles, hien
mieux que les airs d’Eunome. Une corde de Locrien se brise, lo cigale vole jusque sur le joug de la
cithare, et gazouille sur 'instrument comme sur une branche ; s'accordant alovs a son chant, le musi-
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"Exown’ &v oot kol §Ahov toutolg dderpov dunyrioaobar pifov kai wddv,
Elivopov t0v Aokpdv kal téttiya tOv Mubucdv: maviyvpig ‘EAAqvikn émi
vekp® dpdkoviL guvekpotelto Mubol, Emitdprov Epmetod ddoviog Evvopovn:
buvog i Opfivog Spewg fv § @d1, ok Exw Aéyewv. 'Aydwv 8¢ fv kul €xibé-
pitev hpg kadpatog Evvopog, dmnvike ol tértiyeg Umd tolg metdhowg fdov
dva & 8pn Bepbuevor MAi. "Hudov 68 Gpa ov Td dpdkovil T® vekpd, Td
MuBk®, dAAG 1d Bed 1@ navoddw uitdvopov @div, v Evvépov Beltiova
vouwy. ‘Priyvutar xopdd 1@ Aokp®: pintarar 6 TETTLE 1@ Luyd- dtepénilev
g &l KAAdw 1@ dpydve: kal tod TéTTiyog Td Goputt dppooduevog 6 @doG
v Aelmovoav dvenhipwoe xopdiiv. Olikovv @dfi Tfi Evvopou dyetar & TETTLE,
wg 6 udbog Povreton, xahkolv dvaotijoag MNMubol tov Elvouov avtf tfi k-
Bdpq kai OV cuvaywviotiv 1ol Aokpol: 8 8¢ Ekbv épintarar kai §deu fkdv.
“EAANOL &' 800keL DIOKPLTIG YEYOVEVOL HOVOLKTG.

Les rythmes, les tropes du texte évoquent pour Norden la sophistique tardive,
Mondésert compare son style a celui de Pindare.” L'importance de cette rédaction du
mythe de pére caractérisée par la distance ironique par rapport & la tradition helléne-
paienne est évidente. Le sujet du spectacle a Delphes est suivi par I’image de theatron
kosmou, et la chanson nouvelle confrontée avec celle d’autrefois est la mélodie
éclatante de la vérité, qui « répand au plus loin ses brilluntes lumiéres, illumine de
toutes parts ceux qui sont ensevelis dans les ténébres », qui « débarrasse les hommes
de !’ erreur, leur offrant, comme une main trés puissante, l'intelligence pour les sau-
ver ».” Clément appelle la musique d’Eunome nomos, dessin musical et ordre social a
la fois. Son contrepomt le ton évangélique ct son incarnation musicale est signalé
comme Logos,* dont les auditeurs « vont relever la téte et se redresser, abandonner
1'Hélicon et le Cithéron, pour habiter Sion. Car de Sion sortira la Loi et de Jérusa-
lem le Logos du Seigneur ».}

cien soutient ainsi la corde restunte. Ce n'est done pas le chant d’Eunome qui mut la cigale, comme le
veut lu fuble qui a fait dresser a Delphes, en statues d'airain, Eunome avec sa cithare et su concur-
rente : celle-ci vole d’elle-méme et chante a su fugon. Elle passe néanmoins aux yeux des Grees pour
avoir interprété cette musique. » Je cite le texte et la traduction de C. MONDESERT (Clément d*Ale-
xandrie : Le Protreptique, Paris, 1941 et 1949). Je n'ai pas pu voir |'édition de M. MARCOVICH (Cle-
nentis Ale\umh ini Prowrepticus, Leiden, 1995).

’Cf \AONDESERT {n. 1), p 27 ; E. NORDEN : Die Antike Kunstprosa, Lcnpzns, 1958, 11, p. 59.

YProw. 1,2, 3:"H 8¢ dig 6u udhwota thavyt drootidovse pag r.umwut,étm RAVTY
Tovg v OKOTEL KUALvdoupévoug kul Tig TAdving Tolg dvBpdroug druddattétw, Ty ngptdinv
dpéyovoa deErdv, v ovveowy, elg sutyplav. (trad. de MONDESERT),

MONDESERT garde le mot grec. Sur sa richesse sémiotique chez Clément (par ex. discours ré-
digé, raison humaine, raison incréée, le Verbe divin, Second Personne de la Trinité) voir G. J. M. BAR-
TELINK, Jeny de mots autour de logos, de ses composés et dérivés chez les auteurs chrétiens. In, Mé-
lunges offerts @ Ch. Mohrmann, Utrecht, 1963, en particulier p. 24--25 ; H. 1. MARROU : Humanisme et
christiunisme chez Clément d'Alexandrie d ‘aprés le Pédagogue. in Recherches sur la tradition platoni-
cienne, Enlrel Fond. Hardt 3, Genéve, 1957, p. 192.

SProwr. 1,2, 3: 00 O avuvu’aﬂvte, Kai avakvpavees ‘Elwkeiva uév kal Ktﬂuuunvn KaTu-
reLoviwy, olkolviwy ot Zunv' "§k yip Suiv EEeAeiosTaL vopog, kal Adyog kupion €& "Tepov-
ouhip”, AdYog olipawviog, 6 yVIoLog dyewviotig £l T tuvtdg Kdopou BEATPY VTEPUVOTREVOG.
(trad. d&¢ MONDESERT).
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L’interprétation suivante se fonde sur une conception de Clément, selon laquelle
I"approche des Greces, la transmission du nouveau message est impossible sans un
mode de communication qui se repose sur la langue et la culture des appelés.® La
condition sine qua non dans ce cas est le rdle intermédiaire de la parole grecque, in-
séparable de I"érudition helléne, de la pazdem laquelle est appelée par Clément /e plus
beau et plus parfait des biens de la vie. 7 Le mythe d'Eunome, avec les autres allu-
sions citées par lui, fait partie d’une collection culturelle grecque, ¥ &’un systéme de
pensée hérité, avec 'aide duquel le christianisme peut s’exprimer, étre rédigé pour
les Hellénes. Ceux-ci, comme les Juifs, d’aprés les idées de 1'appel universel et de la
revelatio %enemlls de Dieu.” sont d’une part naturellement disposés (&coveiv me-
dikao),” d'autre part préparés 4 recevoir les mots du maitre, car ils ont passé leur
vie selon la justice qui a été donnée aux Grecs par la philosophie et aux Juifs par la
Loi."

Chez Clément, le moyen linguistique de la médiation de la véritable gnose
chrétienne est sa langue maternellc, mais parler grec est pour lui une notion de va-
leur ambivalente. Selon I'essai de Le Boulluec,'” la langue grecque a une relation
pamcuhére avec la vérité pour ce pérc de I’Eglise. Dans ses ceuvres, Clément aspire
a I’évidence des Evanglles qu’il oppose a la langue des Hellenes, considérée comme
un ornement qui cache |'essentiel, un style trompeur et bavard.' La pratique de la
langue grecque, r éhknvttsw sert le plus souvent a détourner la foule de la vérité a
la maniére des dcmagogues * Néanmoins, il y a une variante du langage grec, un

S Cf. Srrom. S, 3, 18 : ...100g Tv coplay altotion Tiv Tap’ avtolg dpextéov T oikeia, g
v pgora dui oV dlwv elg tiotv dlnfelug elkdtwg aplkovro. Pour le V° livre des Stromates je
cile le texte d°A. LE BOULLUEC (trad. P, VOULET), Paris, 1981 (Sources Chrétiennes N” 278-279).

TPéd. 1,5, 16: fuelg 1o xdAhota xal tEkemtatu TV &v Blo kTpdtov ok rpo-
anyople nurjoavieg mudelav. On cite I'édition suivante : Clément d’Alexandrie : Le Pédagogue.
Introd. et notes de H. I. MARROU, trad. M. HARL, Paris, 1960, Sources Chrétiennes N° 70.

" Cf. W. JAGER : Early Christianity and Greek Paideia, Cambridge Mass., 1961, p. 6. Sur Iatti-
tude de Clément & I’égard de la mythologie grecque en général vair C. M. EDSMAN : Clement of Alexan-
dria und Greek Myths, Stadia Patristica 31, 1997, p. 385-388.

% Sur I"appel universel et sa continuité tout du long de 1'histoire humaine voir: P. AUBIN : Le
probléme de la conversation. Ende sur un terme commun au Hellénisme et an Christianisme des trois
premiers siécles, Paris, 1963, p. 113-136. A propos de la révélation générale voir I'étude classique de
E. MOLLAND : Clement of Alexandria on the Origin of Greek Philosophy, In: Opusenla patristica, Oslo,
1970, p. 117-141.

" CF. Strom. 5,4, 19.

" CE. Strom. 6, 6, 45.

12 A, LE BOULLUEC : Clément d Alexandrie et la conversion du « parler grec ». In. Hellénismos,
Quelques jalons pour une histoire d'identité grecque. Act. du coll, de Strasbourg, éd. S. SAID, Leyden,
1991, p. 233-251. Nous voudrions remercier Mme, F. LETOUBLON (Université Stendhal, Grenoble (1)
pour son aide qui a mis a notre dispasition des euvres indispensables pour cette étude et qui a bien voulu
revoir le texte frangais.

" Voir la caractérisation des Srromares (7, 118, 111): oiit” olv 1fic TdEewmg oiite tic dpd-
ogwg oToxdtoveat... kal Ty AEEw oty “EAAnveg elvn fohoviae. Sur fa simplicité de la langue
cv-mgéllque voir par ex. Promr. 7,77, 1.

Y CF. Strom. 1,2, ..0 2,1,3;6,17,15) etc.

Y CF. Strom. 2, 1, 3 ¢ lkavdy yip O roito (le discours gree) dmodnpuaywyelv 1S dAndelag

TOUE ROAALYC.
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systéme des signes, le genre symbolique, lequel — comme les langues barbares ct
I’hébreu de I’Ancien Testament — est apte a dire la vérité, paradoxalement a la fois
indirectement et en la révélant.

Le mythe d’Eunome et du tettix, de la cigale'® est considéré dans I’interpréta-
tion qui suit comme une manifestation de ce discours symbolique, comme un récit
qui est davantage qu’une anecdotc dans le style grec, utilisée par un auteur qui s’inté-
resse a I’histoire naturelle.'” [l s s’agit d’une narration grecque énigmatique, laquelle,
semble-t-il, racontait pour quelques Grecs autrefois quelque chose de plus qu’elle-
méime, et qui a été choisie par un chrétien extrémement grec, afin qu’elle devienne,
aprés un deuxiéme degré de cryptage, un mythos qui représente le Logos chrétien et
universel.

L’étude, vu la densité de la pensée, ne peut étre que partielle. Aprés avoir ré-
sumé les interprétations les plus importantes du mythe du Protreptique, on voudrait
ajouter quelques remarques. D’une part, sur le réle des nombreux images musicales
utilisées par Clément, en étudiant quelques sources possibles de ces métaphores :
d’autre part sur sa conceptlon concernant les formes diverses de la sagesse, en parti-
culier celle des Grecs'® et (4 cause de la cigale) d'autres étres créés. La fin de I’étude,
en évoquant lc symbole du tettix des Stromates (5, 5, 27) va s’attacher  cette image
en I'approchant de la notion du symbole, de ce moyen sémiotique universel de la
transmission de la vérité divine aux hommes.

[I. QUELQUES ANALYSES DU MYTHE D’EUNOME
DANS LE PROTREPTIQUE

Parmi les interprétations — peu nombreuses'® - du texte de Clément, rédigé
vers 190 apres J.-C., les analyses qui opposent radicalement la musique paienne ct la
mélodie évangélique sont dominantes. Ainsi, le chanteur locrien est considéré par
Halton comme le représentant de la culture vénéneuse des Grecs ; différente du
Christ, du nouveau cithariste qui a offert une musique tout & fait diverse de la mu-
sique dionysiaque vaincue.’

Un autre savant veut retrouver la source directe du catalogue des musiciens
mythiques dans un discours de Dion Chrysostome, adressé aux gens d’Alexandrie.

' Le mot est du genre masculin en grec.
"7 Clément, par ailleurs, 2 apprécic beaucaup les mirabilia des animaux, cf. MARROU (n. 4), p. 188.
™ Quelques comptes rendus importants : E. MOLLAND (n. 9), 117141 ; C. DANIELOU : Message
evangélique et culture hellénistique au IF et I siécle, 1990°, p. 50-72 ; S. R C. LiLLA : Clement of
Alexandria, Oxford, 1971, p. 9-59; D. RIINGS : The Artic Moses. The D('pumlem v Theme in Some
Eurly C/m.man Writers, Goc(ebmb. 1995, p. 118-139.
' On ne tient pas compte de I'avis de W. SCOTT (Hermetica, London, 1968, 11, p. 473) selon qui
« Clemens ignores the point of the story for he uses it merely to show that, according the mistaken
beliefs of the Pagans, animals have sc been charmed by music. » L’auteur ne dit pas ce qui est
le point of the story.
771 ")T HALTON : Clement's lyre. A broken string. a new song, The Second Century 3, 1983, p.
-19
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L'auteur paien réprimande les hommes qui en admirant les spectacles du cirque et du
théatre perdent leur raison, en subissant ainsi une métamorphose contraire a celle des
étres irrationnels inspirés par Arion et Orphce L’analyse d’Emmet, en se concen-
trant sur 1'activité du Thrace et sur celle du Thébain, sépare distinctement ’ancienne
et la nouvelle musique. Tant que la vie créée par ’effet des chansons hellénes reste a
un niveau matériel et bestial, dit-il, le but de la nouvelle mélodie est de réaliser une
existence qui surpasse |'irrationnel. Selon ce chercheur, ce procés est lmposmble sans
éviter la paideia grecque, qut passe chez lui pour un pharmacon négatif.”? Bien que
I’analyste décéle des réminiscences platoniciennes, il semble ignorer que le mot phar-
macon (qui, par ailleurs, est connu a partir du Phédre, d'un dialogue aves beaucoup
d’importance aussi 4 la notion platonicienne de la musique qu'a la c:gale ?) a une va-
leur polyvalente, étant reméde et pcnson i la fois. Clément d’Alexandrie, qui emplme
le mot pour designer ses St omates,” * appelle pharmacon aussi la nouvelle musique
du Protreptique, en utilisant |’aspect positif de cette duphcnte sémantique.”™

L’argumentation d’Emmet sur I’étre humain qui surpasse les animaux, vaut
elle-méme aussi quelques remarques a ajouter. D’une part, la cigale (qui est plutdt
chanteur que I’objet de quelque incantation) passe chez les Grecs pour un animal aty-
pique. D’autre part, on verra que la thése qui souligne la supériorité absolue de la rai-
son humaine, ne s’accorde pas au concept de Clément sur la sagesse naturelle.

Un autre savant, Marcovich, fait dériver le mythe d’Eunome d’un traité hermé-
tique comme source directe et considére le chant du tettix comme la manifestation de
la volonté divine : « this cicada was a godvend ».7¢ Sa lecture ne dit pas clairement
qui est la divinité dans sa notion de /'envoyé divin : Apollon, le paien, ou le Dieu de
la nouvelle foi ? Faute d’une définition précise concernant le genre du chant (hvmnne
ou thréne 7) le sens du mythe devient bien compliqué : il s’agit vraiment d’Apollon
qui se précipite au secours du chanteur pour garder la mémoire du dragon (adversaire
noble ou monstre méchant ?) qu’il a vaincu lui-méme ?

L. EMMET : Clement of Alexandria’s Protrepticus and Dio Chrysostom's Alexandrian Ora-
tion, Studia Patristica 36, 2001, p. 409-415. Dion dans ses wuvres n'évoque Eunome nulle part. Il faut
remarquer que |"ancien sophiste converti a la philosophie se représcnte comme un terrix (Or. 47, 16).
A propos de la liste des chanteurs, Eunome est mentionné parmi les musiciens mythiques dans un cata-
logue de Lucien (Var. Hist. 2, 15), vraisemblablement écrit avant le Protreprique. - U. NEYMEYR sou-
ligne le caractére polémique de '@uvre de Clément contre le Protreptique de Galien, lequel convertit ses
lecteurs 4 la médecine (Der Protreptikos des Clemens und des Galen, Studia Parristica, 36, 2001, p. 445-
449.)

2 Cf. EMMETT (n. 21), p. 410 : « ... not ro hehave like irrational animals » ; o p- 412 : « Greek
culture is a drug, pharmakon. which the listener must seek 10 avoid. »

! Voir I'énumération des paralléles chez G. W. BUTTERWORTH : Clement of Alexandria’s Pro-
reptic| s and the Phaedrus of Plato, CQ 10, 1916, p. 198-203.

* Strom. I 1, I'h: Omopvipata elg yiipag ()nc:mupﬁ;stm. Aiiong qx’xpuuxov.

3 Prot. 1, 2, 4: AldeL OF ye O I“uvnunc 0 #0g LY TOY Tepnuvépou vouov oUdE Tov Kn~
alovog. ondk unv fbpvywv n AldLov 1 /\«)plov A TifG Kanviig upuovmc 1oV aidrov vOuov, IOV
pepivipov toflt Geod. umm 1O KuLvov, 10 AemTIKOV, "vimeviée T dyohov TE, kaxav Exi-
Anfeg amdvrov” yAuke T kel aAndvdv ddppakov ewlodic dykékpatar @) Gopat. Clément cite
I"Odyssée, 4, 221.

* M. MARCOVICH : Clement of Alexundria, Protrepticus, Studia Patristica 31, 1997, p. 452-463.
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Le récit sur lequel I'interprétation de Marcovich sc fonde souléve beaucoup de
questions. Les problémes textuels et chronologiques qui caractérisent ce corpus de
pensées hétéroclites,” dans le cas du traité XVII™® se présentent particuliérement
souvent. Ce discours est mélé de fragments incohérents : son préambule (ch. 1-10)
parle des passions corporelles qui menacent I'dme, puis de 1’aide divine ; la deu-
xiéme partie (I’éloge d’un étre divin paternel comparé au soleil, ch. 11-14), est suivie
par la louange de certains empereurs inconnus (ch. 15-16).”

Le narrateur anonyme se représente lui-méme comme un instrument musical
dans la main d’un étre divin, du compositeur cosmique qui réalise I’harmonie dans le
monde et dans ’dme humaine. Selon le raisonnement du texte, si le son n’est pas clair,
on ne doit incriminer ni le musicien (alors I’homme mortel et son ame-instrument), ni
le maitre de I’harmonie absolue. La raison de I’échec est I'insuffisance de I’instru-
ment, causée par les passions corporelles.’ La divinité corrige partois le ton — ¢’est
ici le moment rhétorique ot le narrateur peut insérer le mythe d’Eunome :

Aéyetan pév 0 twva kBapwddv tov Tl povoovpylag Epopov Bedv
Exovra edpevi, Enewdy évaynviov tiv killapwdiav Totovpéve 1 vevpd payeloa
nPdg Eundalov Tig dOANoEwe avTd Yeyévntal, OV Tapd 10D KkpeiTTovog evpe-
vég v vevpdv dvemhiipwoev adtd kal Tig evdokiunoewg tdpeaxe TV xGpLv.
avtl yop tiig veupds adtd téttiya katd tpdvolav 1ol kpeitrovog Epildavovia
dvaminpodv 1OV péhog kai Tig VEUpds GuATTELY THY XDPAY, TOV KLOUPWISV
A8 T I’ﬁti'. veupds idoer Tig AUnng mavodpuevov, The vikng Eoxmkévar Ty evd0-
kiunow.”

' R. REITZENSTEIN a pris des arguments pour une origine égypto-iranicnne (Poimandres, Leip-
zig, 1904) ; I’&dition citée ici d'A. D. NOCK et A.-J. FESTUGIERE (Hermés Trismegiste : Traités. Tome
Il Traités XII-XVII et Asclepius, Paris, 1960) souligne la présence de la philosophie grecque mélée
avec des éléments juifs ; B. P. COPENHAVER (The Greek Corpus Hermeticum and the Latin Asclepius,
Cambridge Mass. 1992) considére le corpus comme un document de la culture grecque-égyptienne a par-
lir des éres ptolemaiciennes jusqu’au christianisme, qui allie cosmologie, sotérologie et eschatologie. Le
traité XVII1 est daté unanimement autours de I"an 300 aprés J.-C. Cette chronologie ¢lle-méme peut
mettre en doute I'idée de MARCOVICH.

~ Les traités XVI-XVIII ne font partie que d’une tradition des manuscrites. Tant que REINTZEN-
STEIN (n. 27) les u considérés originaux, aujourd’hui on nie leurs authenticité et la présence de I’esprit
hermétique, voir A. J. FESTUGIERE : Hermétisme et mystique paienne, Paris, 1967, p. 13-14 ; W. ScoTT
(n. 19), 11, p. 461 ; G. FOWDEN : The Egyptian Hermes, Princeton, 1993, p. (8.

;: Voir la division du texte chez NOCK-FESTUGIERE (n. 27), p. 244.

Un paralléle avee cette pensée se trouve chez Philon, De spec. leg. 2, 246 ; 00dE yép poval-
KV ELOELKVOREVOY Tiva d1” adMdv | Mipug kul apddpa kutopto bvta Tapupeupduevol th Spya-
Vit KNPUYHATWY Kul TLpdy aErolipney.
""Corp. Herm. 18, 6. « Ainsi dit-on d'un citharéde qud s ‘érait rendu propice le dieu qui préside
a la musique, qu'un jour, comme il jowait de la cithare dans un concours, lu rupture d une corde lem-
péchait de continuer lu lutte, la fuveur de 1 'Etre supréme remplit pour lui le role de la corde et lui don-
na la grdce du succes : par remplacer la corde en effet, par la providence de la Divinité, une cigale vint
se poser sur lu lyre afin de compléter |'uccord en occupant la place méme de lu corde, et ainsi le citha-
réde, consolé de su peine par le reméde apporté a la corde, remporta 1'honneur de la victoire, » Trad.
de FESTUGIERE.
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Le discours passe généralement pour « un insipide morceau de rhétorique ».
Hors de la différence des niveaux esthétiques des ccuvres, il y a aussi d’autres diffé-
rences entre cette version du mythe de celle du Protreptique, qui, a notre avis ne peut
étre considérée dépendant d’elle. Bien que le mythe pscudo-hermétique considére la
cigale comme une envoyée de la Divinité, bien que le rhéteur inconnu, en parlant
du complément de I'harmonie, utilise des termes communs avec les autres versions
grecques (on va les voir tout de suite), son discours, en éliminant les motifs de
Delphes et Locres. en représentant la providence comme protagoniste se trouve en
dehors de la tradition grecque.”

La marque la plus caractéristique de la narration de Clément est son raisonne-
ment concernant la présence — et non I'apparition — du tettix. Dans la mise au point
du Protreptique, selon la légende helléne, la cigale a été attirée par la musique d’Eu-
nome vers l¢ lieu du concours, ou (encore une fois selon I'interprétation erronée des
Grecs) elle a joué comme un artiste intentionnel. Chez Clément, la cigale enflammée
par le soleil d’été** entonne son chant propre. qui n’est adressé ni au dragon, ni & son
vainqueur, mais 4 Dieu seul et omniscient. Son chant, une exaltation spontanée, est
meilleur que le jeu maniéré d’Eunome, et ce n’cst pas la cigale qui adapte sa chanson
a celle de la lyre, mais c’est le musicien qui accompagne avec son instrument la voix
du tettix.

Dans la narration de Clément, le chant de la cigale, a la fois autonome et
automatique, a la maniére d'un phénoméne naturel, devient indépendant de |’ activité
du Locrien. A I’heure de la chaleur, I’animal chante a cause de sa capacité innée. Ce
louangeur de Dieu est inspiré par ses forces innées, qui lui ont été données 4 la nais-
sance, mais il n'est pas du tout un cnvoyé du ciel. On peut se hasarder & dire qu’il
participe a une sorte de savoir, a une capacité artistique naturelle, au contraire des
avis des Grecs paiens, qui regardent le récit comme une démonstration de 1'effet de
la musique humaine.

La conception de /'art, de la sagesse du tettix, peut sembler a la fois banale et
exagérée. Or, on doit invoquer I’étude de Merkelbach ?ui a non seulement reconnu la
vraie nature de la relation entre les deux musiques,3 mais aussi identifi¢ Eunome
avec Clément lui-méme, et la cigale avec le Christ, qui est le Logos éternel, qui ac-

‘2 NOCK-FESTUGIERE (n. 27), p. 244. Voir aussi REITZENSTEIN, p. 199 et COPENHAVER (n. 27),
p. 209.

¥ Une autre version du mythe qui neutralise les motifs grecs se lit dans une lettre de Pseudo-
Julien (Ep. 186), datée vers 325 apr. J-C. par BIDEZ-CUMONT (Julien : Lettres er fiagments, Paris, 1960,
p. 421).

*D'apres Clément, la voix des étres devient plus chaire et farte & cause de la chaleur, cf, Pédag.
2, 10, 84. L'idée évoque une autre notion de Clément selon laquelle certaines circonstances physiques (la
particularité de "air, la présence de 'eau ou des vapeurs) peuvent faire naitre un état psychique qui est
indispensable pour Iinspirntion prophétique, cf. Strom. 1, 135, 2. Peut-étre aussi I'énigmatique 10
evmalic to aépog (Strom. 7, 37, 12) voudrait remémorer les conditions physiques de la communica-
tion avec [a puissance divine.

« Ce nétait pas la cigale. qui remplacait Eunome, mais bien phutor lui-méme qui changeait sa

mélodie, de maniére a l'adapter au ton de la cigale », R. MERKELBACH : Une petite énigme dans le
prologue du Protreptique, in Alexandrina, Mélanges otferts 4 C. Mondésert, Paris, 1987, p. 192,

Acta Ant. Hung. 43, 2003



158 PATAKI, ELVIRA

complit le nomos, la Loi de I’Ancien Testament. A c6té de ce petit essai plein d’in-
tuition (mais qui, malheureusement apporte peu d’arguments) les idées de Clément
concernant les capacités mentales des étres dits irrationnels laissent prévoir que la
cigale peut étre regardée comine représentatrice d’une intelligence, laquelle peut par-
fois surpasser celle des hommes. Avant tout, unc seule remarque : le terme Guvayw-
VLOTIG, utilisé par rapport 4 la cigale d’Eunome, 2 la fin de I'ccuvre méme et dans le
Pédagogue se rapporte au Christ, une fois comme I’auxiliaire des créatures, I’autre
fois comme celui du projet de Dieu.*®

IIl. LES AUTRES VERSIONS DU MYTHE D’EUNOME.
LES PROTAGONISTES : QUELQUES ASSOCIATIONS
AVEC LE NOM D’EUNOME ET LE SYMBOLISME
DE LA CIGALE DANS LA TRADITION GRECQUE

Avant d’analyser cette sagesse particuliére, il est nécessaire de résumer les ver-
sions classiques du mythe d’Eunome et les motifs les plus importants de I’image de
la cigale dans la religion grecque, car le discours de Clément, malgré son ironie et
son intention de réfuter les avis faux des Grecs, fait partie intégrante de la tradition
helléne.

La premiére version de I’histoire remonte 4 I’hellénisme, son issue derniére’’
au VI siécle aprés J.-C., mais c’est vraisemblable que le mythe local a été connu dés
le VII° siécle avant J.-C. En ce qui concerne les circonstances du concours, le sujet et
les auditeurs de la musique, les sources donnent des informations diverses. Cepen-
dant, elles sont d’accord sur le nom, "origine et le partenaire du chanteur : Eunome,
le Locrien (dont le nom veut dire bon chant, bonne loi) est aidé par une cigale. Un
autre point commun : les textes (celui de Strabo™ qux remonte a 'cuvre hxstonquc
de Timée, celui de Conon, transmis par Photios® et deux épigrammes™®) sauf un

®Ct. Prow, 10, 110, 3 yvrimuc i fiv dywviotig kul tod Tkuouuwc quuymvmtri, i Péd.
8, 63 : Tolto d& évdelkvutul Epyw TUWDAYOYGOY auTOV luym O¢ tig ol Beod Grhuvlpu-
Jtlag ouvaymveTiig yvijowag. Clément n’utilise plus fe mot qu’une seule fois, pour SIgmher le corps,
par quucl se réalise I"action de I’ame chréticnne (Péd. 1, 13, 102): q uév :tpugl.g 1} T0b XproTavod
Pargiic € tvep‘(uu . 0Ll Toll Guudvoiig kul suvaywVIoTOD JiaTog EKTEABLREVY). |
" % Théophylacte Simocatta Quest. Nut. ch_ 5.
Strab. Geugr 6, 1,9 ...EUdUKIUELY UnOEV nrmv oV A\ptunuvu Kt gv EARidL TV vu.nv
t,(l-w vucnmu uzvmt OV l;uvuu(w xal dvatelvar Tijy AexOeloav gikovu év T Tatpide, Enewdq
KOTd tov AYEVU PLEG TOV YOPIGIV |} puyuung ETLOTUC, ‘I:£tn§ eurknpmuuf 1OV q)f)owov
¥ Phot. Bibl. 186, 131 b: pttmv Enmuug (0] Pn‘(wm TETTLYOE MO kp«nu oD dvra-
yu)vwmn "Entaydpdon yhp tote 1ig (Aml()\'lu; otiong, kui g Puyeiong TOHV YopdDY. TETTLE
t,mmai v xiBdpy 10 AelTov dvenhijpmot Tiig wofg.
AG 9, 584, 3-8 (adesp.) :

ulorov Ev k1BGpR VOOV Ekpexov * v 8 PECETUG
MOF POL YOoPdAY IARKTPOV AREKPEUACEY.

kai pot H8Gyyov Erolpoy dnaviku xaipdg anrjes,
€lg AK0dg PUBPGAY TTPERES OUK EVEEY -
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fragment paradoxographique,“| en donnant des arguments pour I'apparition du tertix,
parlent d’une corde rompue et du remplacement du ton par la cigale, en utilisant les
mémes termes ( ‘ofyvuuL et ses dérivés, EkntAnpmosie, Ehipov ).

Les auteurs cités considérent le ton de la lyre comme une entité physique, et sup-
posent que la lésion causée par la corde rompue, le vide de la continuité vocalique,
est remplagable, ’harmonie trébuchante peut étre guérie, rétablie par une voix de la
nature. Bien que les sources n'appellent pas directement |'apparition de la cigalc une
action consciente selon leur vocabulaire, I’animal, en remplagant le son qui manque
du procés musical, contribue instinctivement a la réalisation d’une harmonie établie
jadis. '

A propos de la provenance d’Eunome : son nom (authentique, par ailleurs de
celui d’un frére de Pythagore® ?) évoque la notion d'eunomie, une conception grecque
relative a Ia vie sociale. La notion remonte i I’époque archaique : selon la généalogie
d’'Hésiode* Eunomie, la fille de Thémis, est une des Heures, qui comme ses sceurs,
personnifie un aspect de I’ordre et du bonheur social. Elle est devenue un slogan po-
litique pendant la guerre du Peloponnese On connait son culte & Athénes et sa re-
présentation dans I’iconographie, ot elle est figurée en général associée & Eukleia et
Paideia, mais parfois (par ex. sur un vase d’Apulie du [V* snecle av. 1.-C.) elle apparait
comme la prétresse d’Apollon, qui est le nomos par excellence.*® Parce que sa corres-
pondance au dieu de Delphes se trouve aussi dans les sources écrites,* on peut faire
’hypothése que I’Eunome de notre mythe peut avoir lui aussi une relation avec cette

kal 1 4’ avtopdto kibdpag i Ty EaumTag
ik dnkipov rovkhurig appoviag.

L 'auteur inconnu utilise la notion d”automatisme (v. 7) qui est présenté aussi chez Clément. [I im-
plique un jeu de mots (la corde rompue ne donne pas — otk Eveley - le son convenable), qui remémore
celui d°E; , égal t chez Clément. La chronologie du texte est incertaine, un échange
lexical ne crée qu'une relation avec Paul le Silentiaire (le nom d'adversaire est ZmApTiG, chez Paul
Tapbig) :

AG 6, 54, 4-8 (Paul le Silentiaire) :

GAL Bxa O AGKTPM Aokpig Expete xéAug.
Bpayydv teTpuyria ARag ATEROUTOTE Yopdd.

npiv & péhoc akatewy elinodog appoviag,
aBpodv dmrpttov kifdpag tnep ELeto TérmE

Kkul TOV dmorzopévon ¢BGvyov tTikfe piton -

! Paradox Synag. 1, 2 nmuepn(mvm: d' ovv toit Pv]ywou £V T aydm évu:nocv Etivo-
Rog o onpoc Tapd oLty ul.tuw qéuv‘mc wito® petull TEITE el Ty Alpav Emartdg foeY,
1 8¢ mawviyvpig avefonoey €t T veyovoTL kui €kéleucev €0v. Le texte d'auteur inconnu, attribué
longtemps & Antigone, fait partie d’un recueil paradoxographique rassemblé & 1’¢poque byzantine, cf.
Ant:gone de Carvsie : Fragments. Texte &tabl. et trad. par T. DORANDS, Paris, 1999, p. XI-XVIIL
2 Cf. Diogéne Laéree 8, 2. L article du Newe Pauly (1998, 4, p. 255) ne mentionne qu’une vic-
time d"Héraclés et le roi laconien.
W CE. Trav. 75, Théog. 901, Voir aussi Aleman fr. PMG 64 ; Pindare P, 5, 66-67 ; Tyrtée 1EG fr.
1-4 Solon 1EG fv. 44, 32-38.
Y CE. M. OSTWALD : Nomos and the Beyi
p. 85-94.
3 CF. LIMC V. 62-63 et H. A. SHAPIRO : Personifications in Greek Art, Zurich, 1993, p. 79-86.
Voir aussi I'oinochoe de Budapest chez SHAPIRO, fig. 23 (Eunomie avec le rameau de laurier).
** Timothée implore Pythios pour I"eunomie (fr. 15).

Democracy, Oxford, 1969,

ings of the Ath
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notion*’ qui cst, semble-t-il, autant esthétique ct religieuse que politique. La notion
politique de I’eunomie se rencontre surtout par rapport & la constitution laconienne
inspirée par Delphes, Diogéne Laérce la mentionne comme une conception platoni-
cienne.

A partir du contexte musical du récit, on est porté a croire que la notion d’eu-
nomie doit avoir aussi unc dimension musicale. Selon cet aspect, I’ordre d’une com-
munauté bien légitimée, soit I’eunomie sociale, est un phénomeéne analogue a I’har-
monie réalisée dans le nomos musical, étant tous les deux les manifestations d’un
ordre cosmique, qui dirige le monde et 'ame humaine. De ce point de vue il est
remarquable que la notion d’eunomie soit présente dans le conglomérat pythago-
ricien. Elle est mentionnée a propos de Numa,” le roi pythagoricien de Rome. Plu-
tarque témoigne de Iinfluence du pythagorlsme sur la législation des cités de Gmnde
Gréce, de plus, la conccpnon apparait aussi chez les auteurs de pythagorisme tardif.*
Selon la tradition,” Pythagore, banni de Crotone, se dirige vers Locres ct le législa-
teur de cette ville, Zaleucos est son éléve.” La constitution locrienne, représentée
comme une symphonie, est déduite par Diodore de Sicile de I’idée de 1’ordre musical
et social a la fois, incorporée dans la notion du nomos. Platon, dans les Lois et dans
le Timée, vante Locres, la patrie du protagoniste de ce dernier dialogue, comme une
cité 4 trés haut niveau d’eunomie.® Dans ses autres ceuvres, Clément utilise la notion
politique en rappelant la constitution laconienne, une autre fois en expulsant les arti-
sans des produits de luxe de ’eunomie de la société chrétienne.

Le tettix, avec sa voix qui domine le paysage d’été de la Méditerranée, est un
symbole polyvalent. Sa biologie paradoxale abonde en caractéres spécifiques qui font
de lui le symbole d’une existence différente de la condition humaine. Dans les textes
qui traitent ses interactions avec les mortels et les immortels, ses dispositions naturelles
se présentent comme un comportement conscient, comme I’indice d’une existence im-
matérielle et concentrée sur le spirituel. A cause de sa procréation sans rapport sexu-

! Une relation possible du mythe d'Eunome et de Ja notion politique est mentionnée sans argu-
mentanon par D. MUST! : Le lamine orfiche e lu religiosita d area locrese, QU n.s. 16, 1984, p. 61-83.

™ CF. Plut. Vies, Lyc. 5, 3; 29, 6; 30, 2 et Mor. 239 f; 127 b - Diogéne Laéree 3, 103.

 C¥. Plut. Vies, Numa 6, 3; 20, 3.

% voir Plut. Mor. 777 a. Sur la métaphore pythagoricienne de |'état-lyre, sur I'eunomie qui est
considérée comme la base du bonheur social (¢uduimonie), de I'harmonie commune du monde, des éta-
blissements sociaux et de I'individu voir les fragments chez H. THESLEFF (dn Introduction to the Py-
thagoreuan Writings of the Hellenistic Period, Abo, 1961, p. 1314 et 19),

Voir Dicéarque fr, 34 Wehrli. Les Locriens refusent de donner asile au philosophe. Ce fait, conts
rairement & E. CIACERI (Lu storia della Magnu Grecia Milanc-Roma-Napoli, 1927, p. 132), ne peut pas étre
simplement interprété comme la manifestation d’un caractére antipythagoricien de la ville. Selon MusT
(n. 47, p. 70) Dicéarque raconte |'anecdote inconnue par ailleurs avec I'intention de balancer I’influence
trés forte du pythagorisme locrien. Sur les pythagoriciens de la ville voir Cic. De fin. 5, 29; Dmg,t.nu Laérce
8, 46 ct THESLI:H' (n. 50), p. 21-23; GIANELLI (Curdti ¢ miti della Magna Grecia, Firenze) 19633, p. 269.

*2 Diodore de blule 12. 20 ; Jamblique, Vie de Pvthagore ( pm la suite VP) 7, 33. Selon Clénu.nl.
la léglsl'mon de Zaleucos est lnsptree par thnce, Strom. 1,26, 17

Y Plac Tim. 20 u @ edvopmtdtng dv rtokuug Tig v Iqu ,\m.pmug (ct Procl. /n Tim, 20} ;
Leg. 638 b: ot (les Locriens) o1 dokodowy wvupmmrm TGV TEPL tb.EI.VlW v ooV yayovéwu.
L’idée revient chez Jamblique, VP 7, 33 : Zahevkov tof Aokpod. O’ wv evvopdtatar kul dEwbd-
AoTOL mr TEPLOLKOLG HEYPL TOAROD DLETEAEOQY,

M CL Strom. 1, 14,60 ; 5, 14, 136 ; Péduag. 2, 3, 35; 2, 8, 65.
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el* et de sa mmance a partir du sol avee abandon de son corps ancien pendant ['équi-
noxe printanier,™ elle est I' mcamatmn de I"auto-régénération et de I'autochthonie.”’
Son envolée vers le haut une fois né,™ la subtilité de sa nourriture avec la rosée du
ciel comme aliment unique® ? le fait parvenir de la région chthonienne presque indirecte-
ment aux cieux, sans passer beaucoup de temps 4 la sphére de la matiére, de la
corruptibilité. N’ayant pas de sang, elle passe pour un étre rationnel sans passions.”

La voix des males de la cigale (les femelles sont considérées comme muettes),
activée par les rayons du soleil atteint son sommet & midi, ["heurc par excellence de
'épiphanie divine,” qui peut exercer une influence double sur les mortels. En effet.
il y a des mortels qui pendant cette période, restent dans la nature sauvage, en dehors
de la protection de la civilisation, aprés la rencontre divine (appelée nympholepsis
dans les sources) perdent leur vue, leurs capacités mentales, quelquefois aussi leur
vie. Or il y a aussi des hommes qui avec la perte de leur raison obtiennent une con-
science plus haute et deviennent clairvoyants, poétes. La voix du fettix, l’unique phé-
nomene acousthuc de la nature morte de la chaleur et du sommeil, s’associe au so-
leil, a Apollon aux Muses. Son brun instinctif passe pour un dlscour563 ou mieux
une musique chez les Grecs. Aristote™ et les auteurs lynques le caractérisent avec
des termes musicaux, la cigale cst protégée par les dieux™ (une sorte de récompense
pour son art). Avec |'abeille et I'oiseau, la c1gdlc est d partir des temps archaiques
une métaphore cssentielle du chanteur, du poéte.™

** Cf. Plat, Symp. 191 ¢ ; Plut. Mor. 767 c.
** Cf. Arist. HA 566 a.

Les anciens habitants d*Athénes portaient des cigales d'or dans leur cheveux pour exprimer
leur caractére aborigéne, cf. Thuc. 1, 6, 3. Au contraire des auteurs paiens selon lesquels cette coiffure
est |'héritage d'un passé magnifique (par ex. Aristoph. Cav. 1322 seq. Nuées 984 seq.), Clément blame
cette mode comme la manifestation de leurs meeurs légéres { Pédag. 2, 10, 105) : 10 ynyevig G aAnbig
drepokahly kvadlag Evoewkwipevol. Cest le seul passage chez Clément ot la cigale figure dans un
contexte négatif. On trouve une estimation morale semblable chez Plutarque (cité nulle part directement
par Clément, mais, ayant une influence forte sur lui), qui considére la disparition de cette frisure comme

I’évanouissement d'une somptuosité superflue (De pyth. orac. 406 d). L autre passage de Clément con-
cernant I autochthonie des Athéniens ne mentionne que leur roi biforme, Cécrops (Strom. 1, 21, 102).

" L"élan vers Ie haut est la direction la plus importante pour tous les mouvements métaphysique-
spirituels. Voir chez Clément le jeu avec les préfixes avd- et xatd- qui évoquent les images de la cap-
tivité cl du vol libre (Protr. 1, 2, 3; 1, 3. 2; Péd. 2, 4, 41 etc).

* Cf. Ps.-Hésiode Bouclier, (394-395) et Arist. PA 682 a, HA 532 b, selon qui la cigale n’a pas
de bouche - ainsi, faute de parler, son seul moyen de communiquer est la musique. Selon Platon elle passe
sa vie 4 chanter, sans manger ni boire (Phédr. 259 ¢ : Govtov Te kal Grovov eVANG ddewv), chez Philon
sa nourriture est |air. (De vit. cont. 35, 6).

™ Voir Arist. PA 682 a et le makarismos des Anacreonteq 34 : cogE, ynyevic, Gpikvpve, dxa-
e, dvaydoapke - oxedov el Beolg Buotog. Sur la possibilité des images chrétiennes et stoiciennes
dans cette weuvre voir : A. DIHLE : The Poem on the Cicada, HSPh 71, 1967, p. 107--113,

! Voir R. CAILLOIS : Les démons de midi, RHR 115-116, 1937, p. 142-173, 54-83, 143-186 et
W. SPEYER : Mirtag und Minernacht als heilige Zeiten in Antike und C‘hm‘.remum in Vivarium. JbAC
Ergiinzb. |1, 1984, p. 315-326.

2 CF. Alcée, frg. 307 d LP, la cigale esl le héraut de 'arrivée printaniére du Dieu,

" Vair la comparaison des vieillards de Troie aux cigales chez Homére (/iade 3, 149~153).

™ Arist. HA 535 b, Resp. 475 a.

8 W AG9.122:264 273 ;372 373 . Kita Aesop. ch. 99.

“ CF. Archiloque fr 223 West ; les épigrammes de Simonide (chez Athén.10, 456 f; 15, 680 d) :
un ainos de Stésichore, cité par Aristote (Rher. 1395 a = frg, 281 PMG) ; Pratin fr. 709 PMG (lc tertix
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Cependant, il y a des proverbes, dans lesquels la béte n’incarne qu’un com-
portement négatif (la paresse, le bavardage).®’ A cause de la coloration pythagori-
mcnnc du mythe d’Eunome, on doit souligner que les auteurs de la comédie mo-
yenne®® emploient sa figure pour caractériser les disciples de Pythagore, qui adorent
Apollon, ne boivent que de I’eau, et dans la constance de leur ascése medltem sur des
sujets absolument inutiles, méme dans la chaleur insupportable de midi.*

L’image du pythagoricien comme cigale pourrait sembler étonnante, en évo-
quant la régle pythagoricienne du silence, cette condition de 1’ame, laquelle d’une
part, en guise d’unc preuve d’initiation rend possible la parttcnpatxon a la sagesse
pour les débutants,” et d’autre part, garantit le maintien de la doctrine.”" Selon la tra-
dition, les Umouvripota, les notes sur la doctrine, prises peut-étre par les disciples de
Pythagore, aprés la mort du maitre ont été laissées 4 sa fille, qui les a transmises a la
petite-fille du philosophe, gardant ainsi le secret.” La sagesse, la discrétion et la
persévérance des femmes pythagoriciennes sont bien connues, Clément lui-méme les
évoque. P Le point commun des femmes et du tettix : la tradition littéraire propose
souvent Ia temelle muette du tettix comme modéle de comportement pour les femmes
bavardes,” et, il y a une source, trés tardive, admettons-le, qui assimile la femelle du
tettix par excellence & une femme pythagoricienne.”

Aprés les représentations de ces notions religieuses par 1'épopée, par le ly-
risme, la cigale fait avec Platon, dans le cadre d’un mythe étiologique (Phédre 258 ¢)
son entrée dans le domaine de la philosophie. Selon le Socrate du dialogue — qui &

comme le représentant de la musique dorienne) ; Callimaque fr. |. Pfeiffer (la cigale comme symbole de
la poésie nouvelle) ; Théocrite /d. |, 148 ; 5, 108-111;7,139: AG 7,213;9,92; 12, 98.
 Paroem. Graec. (ed. E. L. LEUTSCH-F. G. SCHNEIDEWIN, Goettingen, 1839-1851) 2. Ap. 16,
36; Max. 8, 11-12. Quant au corpus aesopicum, le contexte grec de la fable de la cigale et la fourmi se
démarque fondamentalement de celui de La Fontaine et des autres versions tardives. Dans les récits grecs
la cigale a un systéme de valeur qui s’oppose i celui de la fourmi : pour le tertix 1a musique, qui donne du
plaisir aux autres, est plus important que le ramassage avare de son voisin. La notion de scholé chez son
ennemie est I’équivalent de la tainéantise, chez la cigale - en évoquant lcs idées d’Aristote sur la paideia
musicale — elle est le terme technique de 1'amusement noble. Voir avant tout les tables 1, 114,32, 173
éd. Hausrath.
 Concernant les fragments de Cratinos, d'Alexis comme des sources fonciéres du temps qui sé-
pare I’ére de Pythagore et les néopythagoriciens voir G. MEAUTIS : Recherches sur le pvthagorisme,
Neuclmtel 1922, p. 7-54.
“Cr. Ansmphonc. frg. des Pvthagoriciens (chez Athénée, 6, 34, 18) : lmopeival kul peony-
Bpiug ).uAswl TTTE..
™ CF. Jamblique VP 16, 68 ; 17, 71; Philostrate, Vie d ‘Apollonios de Tyane |, 14-16 et passim ;
Diogéne Laérce 8, 10,
' On peut évoquer la fameuse lettre d*excommunication adressée d Hipparque (citée par Strom.
5, 57, 3). Ce dernier, pour avoir mis par écrit les doctrines en clair, a ¢té considéré par les autres comme
mort. Sur la tradition textuelle de la letire voir W. BURKERT ; Heftenistische Pseudopvthagorica, Philol.
108, l96| p. 17-27.
Cr BURKERT (u 71, 1961, 18,
™ Voir Pedag, 2, 10, 114 et Slmm. 4, 19, 12, Clément en racontant la méme anecdote, la pre-
micre fois donne le portrait d’une femme vertueuse et seulement dans sa deuxiéme euvre nomme Théano,
la femme ou la fille du Pythagore.
" Voir le fragment de Xénocrate (Athénée, 13, 7, 17); Liban. Dect, 26, |.
Théophylacte Simocatta Quest. Nat. 31, | : ody Opig Koopiug Tivoe Ty tétriya épuia-
vouvsav 16 KAadw Gyuv Suaniag, Ooep ta Mwaydpou ddayBeloav ddaypata;
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Iardeur dc midi exhorte son compagnon a la concentration mentale au lieu de s'en-
dormir — les cigales ont été formées a partir des mortels du premier dge de la terre,
qui en écoutant la musique cosmique de la création du monde, se sont oubliées elles-
mémes et ont oublié les besoins indispensables de la vie jusqu’a abandonner leur
existence humaine. Les cigales nées de cette métamorphose sont devenues des mes-
sagers divins qui servent intermédiaires entre les humains et les immortels, et qui &
cause de leur étre ailé. nourri de la rosée, ressemblent aux dmes habitant parmi les
idées, nourries de raison ct de sagesse avant d’étre emprisonnées par la chair.

La musique de la cigale est donc un pharmacon ambivalent. Pour les mortels
au corps souillé qui se concentrent sur les nécessités matérielles, elle fonctionne
comme un somnifére qui empéche la possibilité de rencontrer le divin. Pour les
autres, les mortels qui sont vigilants a midi. en rappelant les expériences célestes elle
réveille I'envie de la cognition philosophique et aide [’abandon sans crainte d’eux-
mémes aux puissances spirituelles.

[l y a des analyses modernes qui, au lieu d’une libération désirable™ jugent
cette métamorphosc comme une dé 7gradauon une chute de la condition humaine vers
le niveau végétatif des animaux.’’ Néanmoins, dans la réception platonicienne, la
cigale est ’embléme positif de I’autarcie spirituelle du sage, de Platon lui-méme. L
Son ascése préfigure la contemplation philosophique qui & cause de 'impossibilité

d’abandon complet du corps ne manque pas d’ironie. A I’dge impérial, comme les
autres motifs du paysage du Phédre, clle devient un €lément décoratif presque obli-
gatoire du discours philosophique. ”

Pour I'auteur du Protreptique un traité de Philon est cxtrémement important.
Dans ce demicr ["apologiste juif platonicien utilise le mouf en décrivant 1’ascése
particuliére de la communauté des Thérapeutes d’ Alexandrie.® Aprés Clément, chez
les auteurs paiens du [I-IV® siécle la cigale devient Pincarnation de I’érudition hellé-
nique, de la paideia, mise en danger a la fois par la culture latine, par les barbares et
par le christianisme. 8

™ Quelques articles de la bibliographie infinie : K. NAWRATIL : Ein platonisches Kurzmythos.
WIbPh S, 1972, p. 157-160 ; L. ISEBAERT : La fascination du monde et des Muses selon Platon. LEC
53, 1985, p. 205-219 ; A. CAPRA : Il mito delle cicale ed il motivo detla bellezza sensibile nel Fedro,
Maia n.s. 52, 2000, p. 225-247. Sur I'image d"animal chez Platon voir L. BRISSON : Le corps animal
conme signe de la valewr d 'une dme chez Platon, in B. CASSIN-J-L., LABARRIERE-G. ROMEYER DHER-~
BEY : L ‘animal dans 1'Antiquité, Paris, 1997, p. 227-247.
T CL. Ch, GRISWOLD - Self ~Knowledge in Plato's Phaedrus, New York-London, 1986. p. 165 ;
G. R. F FI'RRARI Listening to the Cicadas, Cambridge, 1987, p. 26.
™ Voir le fragment de Timon chez Diogéne Laéree Vie de Platon, 3, 7. C'est trés possible que
Clément connait I'eeuvre de Timon : il cite ses Sitloi & propos de Socrate et de la difficulté de la connais-
sance (.Stmm 1, 14,63 ;5,1, 1),
™ Voir M. B. TRAPP : Plato's Phaedrus in Second-Centinv Greek Literature, in: Antonine Lite-
rature, ed. D. A. Russel, Oxford, 1990.
i De vita contempl. ch. 35.
! Voir avant tout Libanius (Ep. 301, 1255; Or. 12. 95; 18, 175) et Philostrate (VA 7, 10), ot Ia
cigale apparait de nouveau dans un contexte pythagoricien. Parmi les 75 déclamations d'Himerios le
tettix se rencontre dix fois, toujours comme ornement rhétorique.

Acta Ant. Hung. 43, 2003



164 PATAKI, ELVIRA

IV. LA NOTION DE L'EUNOMIE, LA LYRE ET LA CIGALE :
IDEES A COLORATION PYTHAGORICIENNE?
LE PYTHAGORISME COMME « SAGESSE BARBARE »

En retournant au début du Protreptique, il faut répéter que le chant du tettix a
Delphes, a4 midi, dans la suite du concours d'un musicien Locrien, n’est pas un phé-
nomeéne accidentel. L'animal est par excellence chez lui a Locres. On peut rappeler
d’une part une tradition rellgleuse et iconographique, malheureusement insuffisam-
ment analysée jusqu’a maintenant.®* D"autre part, il y a une tradition locale qui met
en évidence la musicalité hors du commun des cigales locriennes. Selon la littérature
paradoxographiquc les cigales de Rhe’gion qui vivent sur "autre bord de la riviére
qui fait la frontiére entre les deux reglons sont muettes et ainsi trés loin d’étre ca-
pables de se mesurer avec les locriennes.” ? Etant donnée cette information, le motif
de la corde rompue dans les versions du mythe comme mobile de |'apparition du tettix
est, en effet, supertlue : une cigale qui chante a "heure du soleil méridien a Delphes,
4 ¢6té d’un chanteur venu de la ville musicale de Locres,* est une chose évidente.

Le motif de la lyre, instrument par excellence apolhmcn,35 relie aussi le lieu de
Delphes et la tradition philosophico-religieuse de !'ltalic du Sud. Elle est considérée
par la tradition grecque comme un instrument métaphysique, le seul parmi les autres
sources de musique chez les mortels, laquelle (bien que de fagon fragmentaire) peut
reproduire la musique céleste. Le compte rendu des vagues théories sur la nature de
I’harmonie du cosmos, des sphéres célestes, sur ces idées considérées en général comme
d’ ongme éaythagoricienne, qui ne forment qu’un tas des pensées particuliérement im-
précises,” n’est pas 4 I'ordre du jour ici. On ne voudrait que faire allusion  I'impor-
tance primordiale du symbolisme de la lyre dans la pensée dite pythagoricienne.

Le principe numérique de la notion qui fait correspondre les cordes de la lyre
aux spheéres du ciel et aux autres coordonnées (les nombres, les saisons, les quatre

%2 Concernant I'image du fettix sur les reliefs locriens ex voto voir Q. QUAGLIATI : Rilievi votivi
arcaici in terracotta di Lokroi Epizephyroi, Ausonia 3, 1909, p. 136-234 ; E. CIACERI (n. 51), II, p.
126-132 ; H. PRUCKNER : Die lokrische Tonreliefs, Mainz am Rhein, 1968, p. 148 ctc. ; Ch. SOURVINOU-
INWOOD : Persephone and Aphrodite at Locri, in Reading Greek Culture, Oxford, 199| p. 147-188.

0 Cf Ps-Antigone Paradoyx. 2, 1 ; Strab. 6, 1,9 ; Diodore de Sicile 4, 22, 4 ; Elien Mat. Anim. 5, 9.

" Ps-Plutarque (1134 b) vante un célébre joueur d’awlos locricn. Pindare (frg. 140 b Snell-Mach-
ter) rend hommage a la musique locrienne de Xénocrate (voir W. J. HENDERSON : The Chariot and the
Dolphin, H 120, 1992, p. 148-138), lui-méme informe des cheeurs des jeunes Locriennes (Pvth. 2, 18
seq.), Athénée rappelle leur chants amoureux (14, 639 a). Vair les documents supplémentaires chez M.
GIGANTE : La cultwra a Locri, in Locri Epizefiri. Atti del XVI1. conv. di stud. sulla Magna Grecia 1-2.
Napoli, 1977, p. 619-697. - On a vu, gue dans la version du mythe d’Eunome chez Paul fe Silentiaire et
dans le traité hermétique 1l s’agit Je la cigale, qui avec son chant guérit la maladie de la corde rompue. A
propos de la métaphore du reméde musical il faut savoir que selon un tragment d'Aristoxéne (= Apoll.
Hist. Mir. 40) les Locriens et les Rhégiens au printemps guérissaient leurs corps ¢t dmes en chantant des
péans sous les ordres d’Apollon de Delphes.

C t. Plut. De £ apud Delphos 394 b.

Quclquts références : W, BURKERT (n. 71), p. 28-45; idem: Weisheit und Wissenschaft,
Niirnberg, 1962, p. 328-335; ). A. PHILW : Pvthagoras and Early Pythagoreanism, Toronto, 1968, p.
123-133 ; J.-L. PERILLIE : Synmetria et Co surabilité. Principes pythagoriciens de lu rationalité
harmonique dans les sciences et dans les arts, Grenoble, 2000, p. 130-142,
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éléments physlques du monde, les astres) change selon les auteurs, mais I’harmonie
réalisée par le 7,7 9 ou 10 cordes et le plectre sont toujours considérés comme les
¢léments d’un systéme qui dirige en méme temps le monde et I’ame humaine.

Le monde lui-méme est souvent représenté par les diverses écoles, avant tout
par les plalomcnem comme une lyre, en évoquant |’image de la divinité (en general
d'Apollon) qui gratte avec son plectre (avec les rayons du soleil) la lyre du cosmos. -
Le dieu du soleil fait sonner cn plus de |'instrument du cosmos celui du microcosme
humain. Ainsi, Plutarque compare la relation de la pcrsonne lmplree et de la divinité
pendant la divination a celle de la lyre et de son Joueur * L’harmonic de la lyre
comime 1'image d'un ordre divin est un des ¢léments les plus importants de la doc-
trine musicale du pythagorisme.

Pythagore, (& la lettre le porte parole du dieu de Delphes) ayant appris ses
doctrines d'une prétresse d’ Apollon, " assimile son principe universel, le tetraktys a
¥ oracle de Delphes, a ’harmonie et aux Sirénes,”" et appelle les Pléiades /a / gue des
Muses™. Le philosophe, qui ne révéle ses doctrines qu’a la lumiére du soleil, * exalte
les dieux et purifie les ames des dlsc1ples des passions par la muanue notamment
par la lyre comme instrument unique,  qui accompagne parfois le chant.”

" Selon la version de Conon et celle de 1"épigramme AG 9, 584 la lyre d’Eunome est a sept
cordes. Le nombre a un caractére apollinien chez les auteurs platoniciens, voir Plut. De E apud Delphos
292 e, Philon, De opificio dei 127. On peut mentionner aussi la notion apollinienne 'Entdxig des
oracles chaldéens, cf. Proclos /n Tim. 1, 34. Sur le role du chiffre 7 dans les spéculations numérologiques
juives v0|r LE BOULLUEC (n. 6), p. 155.

" Cf. Plut. Mor. 402 a: AMipac... fiv Gppdtetan / Znvog steldig " ATOA®Y @0y, dpxnv
xat tékog ! ouhhafarv, ExeL Of luun;;bv nlnntpov fAiov pdog.

% Voir Plut. De defect. orac. 436 ¢ : 0t yip (i0eov totoduev ond’ Ghoyov Ty u(wnu)v an
uév bt thv Yoy 1ot aviphrou 1o &' éviovoaotikdv mvedua kal Tiv avaduvplaowy otov 6p-
yave [xq TARKTPOV ATOdLOOVTES.

Diogéne Laérce 8, 8.

" Jambl. VP 18, 82 : 1l dotu 10 v Aehdoig pavietov; tetpuktig - dmep dotlv i dppovia, év
hal Zus)ﬂvsg

" Jambl. VP et Porphyre VP 41.

! Jambl. VP 82,

* On doit évoquer I"opposition de la fvre et de V'aulos connue dans le contexte musical-moraliste
de I'Antiquité. Le refus de I'au/os remonte au mythe selon lequel son inventrice rejette 1'instrument qui
détigure son visage (cité aussi par Clément, Péd. 2, 31, 1). Selon Pythagore la musique de 1" aulos pro-
voque I'frvbris (Jambl. VP 112), Aristote |’écarte de la paideia comme un son excitant le pathos (Pol.
1341 a). Platon ne laisse d’autre instrument dans sa république idéale que la lyre, la cithare et la syrinx
pour les bergers (Rép. 399 d). Dans la méme ceuvre il associe I"ivresse au son de oulos (Rép. 561 ¢).
Cependant, selon les Lois il y a des effets extérieurs qui peuvent compenser les mouvements négatifs et
les agitations nocives de 1'ame, et ainsi rendre les hommes joueurs de |'awlos modérés par les dieux
favkovpdvong werir Oedv, 791 c). L opposition figure souvent chez Plutarque : & propos d’un ban-
quet devenu immodéré & cause de son dc 1'awdos, il proteste contre I'aVAfjata et KPOUMATR, qui dé-
gradent I"dme humaine vers un niveau ircationnel (Quaest. conv. 706 ab, £l 1O dhoyov kul puotkdv
tiic huyiic ). 1 faut ajouter que selon |Mauteur le mot KEOBRUTA (un Ierme technique en général associé
avec la lyre) dans le langage contemporain se rapporte & "anlos (638 be). Sur le ton apollinien de la lyre
voir : De pvth. orac. 406 c.

" Plut. De E Apud Delphos 384 a : ...1d epovipata g Mipac, Olg FXPOVIO XPO THV Tivev
ol MuBayopero, 1O Epradic kai rxknyov thg huyiig EEETadovIte oitm kai Pepustedovies. Voir
aussi Diogéne Laérce 8, 23; Jambl. VP 110-112.
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Jusqu’ici nous avons vu quelques motifs, celui de 1'eunomie, celui du fettix et de
la Iyre, qui, semble-t-il, peuvent étre inis en rapport avec un systéme général de pensée
sur la musique comme une manifestation sensuelle de la métaphysique. 11 faut dénom-
mer trés précautionneusement ce systéme qui est présent chez Clément. Le désigner
simplement comme pythagorisme serait trop vague et fallacieux, en admettant I’hypo-
these que le mythe d’Eunome est une wadition locale de la Grande Gréce, un mélange
de la paradoxographie et des idées philosophico-religieuses du pythagorisme.”

De quel genre de pythagorisme peut-on parler chez Clément d’ Alexandrie ? Du
systéme « original » d’un Samien considéré tantdt comme philosophe ou mathémati-
cien, tantot comme chaman, ascéte charismatique et clairvoyant? S’agit-il des idées
d’une personne réelle et historique, qui ne laissait pas d’ceuvres écrites, qui pour-
raient servir de base de recherche, parce que sclon la tradition, son principe était
I’ésotérisme et la transmission orale des doctrines ?°” Ou bien s’agit-il chez Clément
d’une image du pythagorisme reflétée par Platon ?° Doit-on penser aux idées religi-
euses éclectiques de Plutarque, utilisées plusieurs fois par Clément, qui mélent avant
tout des notions platoniciennes aux pythagoriciennes ?°” Ou doit-on faire remonter les
idées du Protreptique au mouvement néopythagoricien tardif, enrichi (ou d’un autre
point de vuc contaminé) par motifs platoniciens, stoiciens, plein d’apocryphes, d’in-
formations douteuses, qui sont impossibles & mettre en ordre chronologique exact '™
Ce pythagorisme ressuscité, qui mélange la religion astrale (peut-&tre son héritage du
systéme ancien) avec la tradition magique et avec les idées platoniciennes, et qui se
fonde avant tout sur autorité de Pythagore, représenté comme un sage inspiré,
I’équivalent grec de Zoroastre et des autres personnages de la mystique orientale'®' —
peut-il avoir une importance particuliére pour Clément, qui cherche les sources de la
philosophie grecque chez les barbares? Est-ce possible de parler d’une influence néo-
pythagoricienne chez lui, en sachant que les autres caractéres de ce pythagorisme tar-
dif (par ex. le monde considéré comme le lieu d’obscurité et de pénitence, la nécessité
de la purification) ne sont pas tout 4 fait compatibles avec le christianisme optimiste
de Clément ?

% Ce serait une proposition tés séduisante que Timée, le premier auteur connu concernant e
mythe d’Eunome, ait exposé sa version dans son wuvre historique, parmi les informations considérées
comme sources authentiques sur le pythagorisme. (Voir les passages cités par Diogéne Laérce 8, 10
I"amitié, le kowva & pikwv ; 8, 51, les femmes pythagoriciennes et les fragments chez Jacosy, FGrH
3b 566 F 19 seq.). Clément au début des Stromares (1, |, 1) repousse avec véhémence les mythes et blas-
phémes d’un certain Timée — Midentification avec I'historien de ta Grande Gréce (et bien entendu, avee le
pythagoricien Timée de Locres, mentionné comme un connaisseur paien de la vérite, Strom. 5, 14, 115)
n'est pas %cwm:u_n.

Une autre tradition lui atrribue trois wuvres éerites (Diogéne Laéree 8, 6) @ yéypantal ot w
::znf.%c ouyypaupata Tpla, Mawdevtiov., Molakdv, Suawdy. .

™ Sur la tradition biographique sur 'amitié de Platon avec Archytas ot Timée le Locrien voir
Cic. De re pub. 1, 16, 10, cl. M. BERNARD : Avchvtas de Tarente pvthagoricien et umi de Platon,
BAGB 1987, p. 239-255. Sur Platon, comme « die alfein einfeuchtende und echtere Interpretation » du
uS_Emcﬂ.mSn et les limites de cet aspect voir W. BURKERT { Weisheit... u, 86), p. 74-82.

MEAUTIS (n. 68, passim) considére avant lout le De fuciei et e De deo Socratis comme des
a:s..mn_m_m directes du pythagorisme de I'iige impérial, )
Sur le mouvement & Rome de 1'époque républicaine voir BURKERT (n. 71), p. 226-246.
"' Cf. E. R. DODDS : Les Greces et lirrationnel, wad, M. Gibson, Paris, 1977, p. 244 seq.
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I est évident qu'aucune des possibilités nommées ci-dessus ne peut étre regar-
dée comme réponse unique. I parait plus utile d’examiner les idées présumées pytha-
goriciennes, qui sont loin d’étre cohérentes et définies, dans les cuvres de Clément,
en essayant esquisser un pythagorisme sefon Clément. Or, en admettant la présence
des notions pythagoriciennes chez lui, on affronte plusieurs problémes inévitables.

L'un remonte a la question de la sagesse barbare, de [’origine et de la valeur de
la philosophie grecque pour le christianisme. Ces sont des problémes traités par plu-
steurs péres de I’Eglise, aussi bien en termes généraux qu’en examinant les doctrines
respectives des diverses écoles philosophiques. Le role de Clément dans le dévelop-
pement de la conception de la sagesse barbare est connu : depuis les initiatives de
Justin qui considére le christianisme comme la seule vraie philosophie, c’est lui le
premier (et presque le seul) auteur chrétien, chez lequel les sages barbares et leurs
¢léves, les philosophes grecs sont les représentants d'une évolution humaine spiri-
tuelle vers la connaissance de la vérité divine, laquelle est 4 la fois I’origine et le but
de cette sagesse unique.'” En révélant quelques morceaux de cette vérité, Clément
utitise continuellement les arguments des deux Testaments liés 4 ceux des %rm_o.
sophes. Les points communs de ces « deux registres i ! ‘équivalence parfaite »'™ sont
pour lui la preuve pour I'existence d’une vérité totale et absolue. Selon lui, la philo-
sophie est « un répertoire riche mais contradictoire et confus..., qui est d soigner,
a corriger, d guérir, a sauver ».'™ et qui, faisant partie intégrante du projet du Dieu,
ne peut étre considérée que d’origine divine.'” Cet avis est. naturellement, le cont-
raire de la théorie traditionnelle'® des kAémtan, d’aprés _mwcm:n les philosophes grecs
ont volé a Moise et aux prophétes leur idées primordiales.’”’

Quant a sa notion de la philosophie, ¢’est clair, qu’on ne peut pas caractériser
exactement ses conceptions philosophiques : Clément accepte tous les idées qui se
basent sur la justice et la piété.'™ Malgré son éclectisme déclaré, la recherche se
concentre avant tout sur la présence des idées de Platon et des stoiciens.

'".CF. 1. H. WASZINK : Some Observatians on the Appreciation of “the Philosophy of the
Barbarians " in Early Christian Literature, in Mélanges offerts @ Ch. Mohrmann (n. 4), p. 41-56. A pro-
pos de Clément, parmi les étapes du développement esquissés par WASZINK, on doit souligner 1'impor-
tance de Philon et Numénius : ce dernier fait remonter le systéme platonicien i la sagesse barbare a
travers Pythagore (la méme idée chez Clément: Strom. 6, 2, 27). Dans sa seule citation de Numénius
(Ser. 1, 22, 150 : Novurviag & 6 Mubaydpeiog pudoopog dviwpng ypdedpet - “1 yap fott Hdrov
fi Mouofic ¢rritmvs) en I"appelant pythagoricien. Clément évoque en méme temps les trois chercheurs
de la vérité les plus importants pour lui, Maise, Pythagore, Platon.

" Les expressions sont citées de MARROU (., 4), p. 191.

La sentence est citée de la préface de I'édition de MARROU (n. 7), p. 42.
Sur ses arguments pour I"origine divine de la philosophie voir MOLLAND (n. 9), p. 123-131,

"™ Cf. MOLLAND (n. 9), p. 118. Le chercheur avance la thése que Clément qui « cannor bus
{ove » les philosophes, utilise la notion du pillage « onfy in order to look orthodox » (p. 119, 123),

" Voir Strom. 1,17,81:5, 1, 10 etc.

PRCE Strom. 1, 7, 37 puhocadioy Ot aB T STIkAY Méye 0vdt v MAUTeVKTy | Thv
"Emxotpetdv 1e kal TAprototeduaiv. add’ Sou eipntaL map’ ixaory 16w alpéosmy TOVTLY kakd,
duemaaiviy et evoeBoiic ELoTipng EkddAgKovTa, ToiTo ovuray T tkhekTKOV PLiccopiay
dnud.
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Clément avoue plusieurs tois son attachement 4 Platon ' Pimportance du pla-
tonisme'"” pour sa pensée chrétienne est incontestable. La notion du créateur de I'uni-
vers, du pére des tous les étres, source de toute beauté, sont des idées présentées de
fagon similaire dans ’ceuvre de Platon et celle de Clément. Le concept platonicien des
deux mondes, le monde intelligibilis ct le monde sensibilis, sert de base 4 son exégese
biblique. On peut continuer I'énumération : la vie du philosophe et du vrai gnostique
n’est que la recherche continuelle de la vérité divine. Celle-ci ne peut étre connue sans
I’aide de la révélation''' et sans les efforts pour se débarrasser du corps, de la matiére
afin de parvenir & la vertu, & la concentration perpétuelle du Bon, & I’étape de la res-
semblance de Dieu, de I"homoiosis theou, qui est le but final de la gnose chrétienne. '

Quant au role du stoicisme chez lui, on ne peut pas nier quelques traits com-
muns et souvent analysés, comme par ex. I'intluence des idées de Musonius Rufus,
d’Epictéte sur I'idéal de la vie chrétienne, présentée par le Pédagogue.'"® Néanmoins,
le probléme est plus complexe. Ainsi, Molland donne des arguments pour la pré-
térence platonicienne-pythagoricienne du stoicisme chez Clément M Waszink re-
marque que les doxai stoiciennes présentées par lui sont depuis longtemps incorpo-
rées au systéme du platonisme 335:._;

Cependant Pohlenz, bien qu’en admettant par ex. |’absence de panthéisme chez
Pauteur des Stromates, souligne fermement I’influence presque absolue de I’école
stoicienne, avant tout sur _.mnncm:o de Clément. Il évoque _uw:rum:o%,: son maitre
stoicien et a son avis la notion du Logos de Clément est davantage déterminée par la
Weltvernunft de la Stoa que par P’Evangile.''® Spanneut, quant  lui, semble formuler
son compte rendu moins catégoriquement, en parlant d’un « stoicisme qui prend une
teinte néoplatonicienne », en représentant Clément comme un « témoin de la philo-
sophie éclectique et religieuse de son époque ».' ' Son analyse détaillée met en évi-

"® |} faudrait érudier le développement des images de Clément représentant la sagesse de Platon :
dans le Proneptigue il effleure la vérité (6, 68, 2, éxugdour tiig dinbelug), il la devine (6, 70, 1,
dhiiBewuy alvittn). Dans le Pédagogue il se présente comme quelqu’un qui I’a déja apprise (1, 8, 67,
pat@v ) qui connait quelque chose (1, 9, 82, £ldtig). Enfin il est appelé I'ami de la vérite, inspiré par
Dieu (Strom. 1,42, 1 6 Pprrariibng ... Beudopoiinevog ).

" gur Pinfluence platonicienne voir 'étude de J. H. WASZINK : Der Platonismus und die alt-
christliche Gedankenwelt, in Recherches sur la tradition platonicienne (cf. n. 4), p. 139-183 ; E. MoL-
LAND : Platonisme et christianisme chez fes peéres de t'église, in Opuscnlu patristica, (cf. n. 9), p. 141-154.

"' Crest la révélation de la vérite divine par le Christ par I'incarnation du Jogos qui sépare le plus
fondamentalement le christianisme du platonisme.

"2 Voir la détinition de WASZINK (0. 110, p. 154) : « die Verwirklichung einer christliche Gno-
sis, einer wamittetbaren, durch die Umterstiitzung der Philosophie méglich gemachten und auf der Of-
fenbarung beruhenden Einsicht in alle menschliche und gétiche Dinge ».

"TCE MARROU (n. 4), p. 194-200.

9 CF. MOLLAND (n. 9), p. 119,

"3 WASZINK (n. 110), p. 154,

"' Cf. M. POHLENZ : Die Stoa, Goettingen, 1963* 1, p. 465 {le but de Clément) : « durch ein-
Jfache Christiunisierung der stoischen Lele cine chrisidiche Ethik zu begriinden ».

7 L identification des maitres appelés dans les Stromates (1, 11, 1) est bien douteuse, I'interpré-
1ation de |'image de I'abeille comme le portrait de Pantainos aussi.

" POHLENZ (n. 116), p. 414-424.

"W H. SPANNEUT : Le stoicisme des peres de |"Eglise de Clément a Rome @ Clément dAlexan-
drie, Paris, 1956, p. 377 et 425.
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dence les éléments d’origine stoicienne dans sa tendance intellectuelle cosmopolite,
dans sa notion du ton preumatiqie comme la puissance qui maintient tout.'>" I fait
remontrer & la Stoa aussi son interprétation du réle unifiant de la Providence, sa
vision optimiste du cosmos entier et son admiration Jpour sa beauté, au contraire du
dualisme platonicien qui méprise lc monde sensible.'” Cependant il ne cache pas les
différences fondamentales, son violent refus du matérialisme stoicien, I’influence
platonicienne concernant la division de I"ame."*

V. UN PYTHAGORISME ENVISAGE PAR CLEMENT.
QUELQUES NOTIONS PYTHAGORICIENNES SUR DIEU :
L'HARMONIE DU COSMOS. L'IMAGE DE LA LYRE
ET DU CERCLE. LA VIE PYTHAGORICIENNE
COMME UNE VIE RELIGIEUSE

En retournant a la question de la pensée pythagoricienne vue par Clément,
avant de traiter ses notions les plus importantes concernant lc rle métaphysique de la
musique et de 'intelligence animale, il semble utile d'esquisser en général sa vision
sur Pythagore et le pythagorisme.

On doit souligner tout d’abord I"importance fondamentale pour lui de cette
pensée qui le démarque des autres péres de I'église primitive.'” Autant les autres ne
font que mentionner, refuser ou plus rarement admettre quelques conceptions dites
pythagoriciennes, toujours sans aucune prédisposition particuliére pour ce systéme,
autant Clément parait étre engagé a défendre les doctrines pythagoriciennes, considé-
rées comme arguments justifiés pour démontrer la vérité de la pensée chrétienne.

Théophile accuse le bavard (dAvap®v) Pythagore de blasphémie, refuse son
automatisme et sa notion de la métempsychose ; Irénée mentionne la tetraktys
comme une conception cosmologique insuffisante.'™ Athénagoras, ayant une attitude
plus positive, mentionne son arithmétique symbolique, parle de son martyre, et re-
garde ses doctrines (et celles de Platon) concernant la survie de I'dme comme pas en-
tiérement incompatibles avec les dogmes chrétiens.' Justin, quant 4 lui, en évoquant
sa jeunesse passée 4 la recherche de Dieu, dit qu’il avait quitté son maitre pythago-
ricien A cause des études préliminaires considérées par lui comme superflues, qui
cachent la vérité. Aprcs sa rencontre avec Tryphon, il est devenu clair pour lui qu'au-

1”20

Cf. SPANNEUT (n, §19), p. 175,
CE SPANNEUT (n. 119), p. 234-247, 255 (intellectualisme), p. 328-330 (fa providence), 362-
71, 376~377 tconception optimiste).

"2 CF SPANNEUT (n. 119), p. 166-170.

¥ pour une vision plus détaifiée sur fa réception du pythagorisme, il faut remarquer son influence
sur apologétique juive : Philon et Flavius Joséphe comparent ["idéal ascétique de la communauté essé-
nienne a celui des pythagoriciens (Quod oumis probus 75~84 . Arch. Jud. S, 372). Philon, comme Clé-
ment, fait remonter la sagesse de Pythagore aux bacbares (Conrr. Ap. | 141, 162).

L CE. Autolvk. 3,7: 3,26 - Adv. haer. 1. |

3 CF. Legar. 6,1 531,25 36, 3.

2
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cun des philosophes grecs, ni Platon, ni Pythagore, les deux bastions de la philoso-
phie (€10 kul Epewopa Pprhocodiag) n’avaient reconnu ’essence de la philo-
sophie, c’est-a-dire son role de chemin vers Dieu.'”

Il suffit d’une seule citation connue et extrémement difficile a interpréter pour
que cela paraisse : pour Clément, malgré son éclectisime, c’est Pythagore et Platon
qui sont les plus proches de Moise. Comme les prophétes, avec une certaine aide di-
vine, ils ont bénéficié de la vérité, bien que leur connaissance soit fragmentaire et in-
suffisante.'”’ Clément, méme s'il arrive 4 corriger certaines notions de Pythagore (on
le verra par rapport aux tabous alimentaires'®), considére ses doctrines comme ré-
vélant de la vérité de Dieu, doctrines dignes d’étre transmises au christianisme.
L’adjectif pythagoricien, appliquée par lui entre autres'” au nom de Pindare,"’ de
Philon,"”"' sert chez lui comme I’insigne d’une pensée vraie.'

Clément ne met pas en doute I’authenticité historique du grand Pythagore.”
Les informations chronologiques'* et biographiques des Stromates sur lui sont des
arguments utilisés par I"auteur chréticn afin d’éprouver la justice de ses idées. La
doctrine de Pythagore est un chainon fondamental dans la catena de la transmission
de la sagesse divine a partir d¢ Moise vers Platon : ¢’est lui le premier parmi les Grecs
qui s’appelle lui-méme _wszomonsn (Strom.1, 14, 61), qui apprend sa connaissance
aux barbares (1, 15, 68).'%° qui en Egypte, en faisant connaissance avec les doctrines

3

"% CF. Dial. 2,455,632, 1.

T Strom. 5, 5, 291 6 MuBuybpug kal ol A’ attod ovv kul Midtwve pdhiota TV Ay
PLhocohwY hddpa 1@ vopodéty ouiknoay, tig foty £ uldtdv supfaréobar TGV doyndtwyv. Kai
KUTG Tiva pavieiug elotoyov griunv ovk dBeel ouvopuprdvieg Ev TLow IpodnTkais dwvaig THv
aABeLey xatd pepy kol eidn duahaBivieg, apvonyopialg otk deyyéoiv ovde EEmbev Thg ThHV
apayudtwv dnAwoews ropevopdvurg ETiunouy, e mepl Ty aAiBewuy oikednTog Eudpaoty elin-
d6tec. Voir avant tout 'analyse de MOLLAND, 1970, p. 130 seq.

" Voir Srrom. 2,20, 114 ; 3,3, 12, 7, 6, 32.

' Les pythagoricicns nommés dans les Stromates : Numa (1, 15, 71 ; 5, 1, 8); Ceredps (I, 21,
31); Numénius (1, 22, 150); le pythagoricien anonyme du Politikos de Platon (1, 48, 3) ; Hippodamos
(2, 19, 102) ; Philolaos (3, 3, |7); Théodote (4, 8, 56) ; Zalmoxis (4, 8, 58) ; Eurysos (3, 3, 29) ; Hip-
parque (3, 9, 57); Epicharme (5, 14, 100); Athamas (6, 2, 17). Les pythagoriciennes : Théano (I, 16
80 ; 4,19, 121); Myia (4, 19, 121).

P of Strom. 5, 14, 102,

" Bien que Philon seit un des auteurs des plus souvent utilisés chez Clément, il ne 'appelle par
son nom que quatre fois, (cf. A. van den HOEK : Technigues of quotation in Clement of Alexundria,
VigChr 30, 1996, p. 232), en le nommant pythagoricien deux fois (Strom. 1, 15, 72 ; 2, 19, 100). Sclon
D. T. RUINA (Why does Clement of Alexandria call Philo the Pvthagorean, VigChr 49, 1995, p. 1--22)
Padjectif évoque a la fois I'importance de 'arithmétique dans I'exégése philonienne et son platonisme.,

Y Voir Strom. 5, 14, 100 : U'atlirmation d”Epicharme, d'un auteur pythagoricien sur 1'omnipo-
tence de Dicu doit étre vraic: [Mdhiv 10 duvuTOV Ev ROL APOSATTOLOL Kb oL Tap’ "EXkio
Aoyubtuton T Bed, O pév ' Exiyxuppog Nubuydpelog Ot v Aéywy...

™ Serom. 1, 21, 107 et 1, 21, 133 Tlwayopas © wéyag. Clément emploie 1adjectif aussi a
propos de Parménide (Strom. 5,9, 59 3, 14, 112), mais jamais 4 propos de Platon.

" Voir Strom. 1,21, 107 ;129 51315 133

"5 |a notion de barbare n’est pas clairement définie chez Clément. Pythagore bui-méme figure
comme barbare (alors mi juif, ni chrétien), cf, Snonr. 1, 62, 2 : Tdpuog i ThpLog, dote elval katd Toug
thelotoug OV Mubaydpay Bappupov 16 yévoc,.
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des maitres égyptiens (1, 15, 66 et 69)"*" se soumet 4 la circoncision (1, 15, 66), qui
descend dans 'au-dela (1, 21, 133). Pythagore, comme Platon et Socrate, entend la
voix de Dieu en contemplant Punivers, parce gqu’il a catendu ’enseignement de
Moise sur la parole qui peut faire naitre des choses (5, 14, 99), et il, dit Clément, re-
prend beaucoup de nos doctrines. 17

Mais quelles sont les doctrines attribuées aux pythagoriciens par Clément ? On
doit dire tout d’abord, qu’en cherchant ['influence de cette tradition chez lui, il ne
faut pas oublier son moyen particulier de citation. qui a été mis en évidence par Hoek
en ce qui concerne ses emprunts a Philon."® Les pensées et les références pythagori-
ciennes citées par lui ne sont pas toujours nommeécs et ne se trouvent pas a proportion
égale dans ses trois ceuvres, ce qui s’explique par leur caractére différent.

Parmi les préceptes d'éthique quotidienne du chrétien dans le Pédagoguce on ne lit
que deux passages, une sentence moralisante et la mention du régime végétarien avec
le tabou de boire du vin."*’ Cependant, leur vocabulaire, avec la notion d’une sagesse
angélique (FTapayyéAhewy) et la formule d’autorité (aVtdg Mubaydpag) montrent
clairement que Pythagore est pour Clément un des maitres irréfutables de la vérité.

Le Protreptique, adressé aux paiens intellectuels, contient une seule mais pro-
fonde allusion, qui sert d*argument pour analyser la nature de Dieu (6, 72) :

Otk GtokpLITéoV 0UdE TOUg Audl ToOv Mubayodpav, ot paciv & utv 0edg
elg, yolUtog 8¢ ovy, (g twveg bmmovoodowv, fkidg Tag daxoourorog, GAN’ &y
avtd, OAog v Sl TO kUKAW ErioKOTOg TAOAS YEVESLOG, KPAOLS TV GAwv,
dei Ov kal dpydtog @V abtod duvduiwy kol Epywv, dtdviwv &v ovpuvd
GwothP Kol TEVTwV Tathp, voic kol Yixwag 1@ SAw kikiw.

Clément présente aux Hellénes cette citation marquée comme pythagoricienne
comme une petite manifestation de la vérité trouvée par certains Greces, qui a été
Jusqu'aujourd’hui celée, et laquelle ne doit plus étre cachée, doit étre révélée et dé-
montrée aux hormmes. I ne dit pas qui sont les dissimulateurs de cette pensée, mais
en se souvenant de la tradition de 1'ésotérisme pythagoricien, on se risque a dire, que
ce sont les pythagoriciens eux-mémes. Parmi les noms et adjectifs du passage qui dé-
crivent Dieu il faut souligner la notion de celui qui illumine tout dans le ciel (Qdv-
Twv &v otpavd Pwothip). Cette définition, 4 mon avis, avec le motif du cercle,
mentionné ici deux fois avec la méme expression (Shw 1@ KUKAw), peut évoquer le
caractére solaire-apollinien de la pensée pythagoricienne,

" On a vu que selon une version de la légende, le professeur de Pythagore éfait une prétresse de
Delphes (voir la note 90). I'lutarque mentionne Oinouphes, un prétre égypticn (De Iside 354 e) comme
son maitre. Le prétre est appelé chez Clément Sonchys (Strom. 1, 15, 70), qui, selon Plutarque est le
maitre de Solon. Clément en invoquant Alexandre Polyhistor mentionne aussi un maitre assyricn de Py-
thagore.

ST Strom. 1, 22, 150 : Thuydpag ToARE Téy map’ fuiv petevéykag elg TV Enutod Soyuu-
rorosiav.

"8 yair la note 131.

" Péd. 1,10, 94 : pov Sokel suvele 1010 6 Tduoc rapoyyéAhely Mibaydpag © dethd pév
ferprigag EBmakdooeo, yponotd 8¢ tépmov. 2, 1, 11 Kahdv pév ovv 1O ur) deyelv kpé undé olvov
LVELY a11TOS TE OROAOYEL Kal of ato Tulaydpon -
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Naturellement, on pourrait intervenir en disant que ces réminiscences sont trop
vagues et les paroles de Clément trop générales pour étre identifiées sans aucun
doute."* En ce qui concerne le motif du cercle, ce n’est pas impossible de Iattribuer
immédiatement aux stoiciens. Ainsi, on évoque une image autant auditive que visu-
elle au début de la méme ceuvre, qui se fonde, semble-t-il, elle-méme aussi sur le mo-
tif d’un cercle imaginaire. Selon ce passage, le nouveau chant est entendu dans [’cs-
pace du centre vers les bords et du haut vers le milieu (1,5) :

Kal 81 10 doua 10 drrfpatov, #petopa 1V Shwv kal dppovia t@v xév-
WY, A0 TV péowv &l T mépatae kal dd TV drkpwv €l té péoa datadév,
HEUOOATO TddE TO Nav. ..

Il est clair, qu'on ne peut pas parler de la présence d’une figure géométrique
utilisée autant exactement qu’intentionnellement par Clément. Néanmoins, le lecteur
(méme sans aucune formation en mathemathues) est facilement porté a une lecture
symbolique cormume suit : la notion de T uéow peut étre interprétée comme un en-
semble des centres de nombre infini, qui fonctionnent comme points de départ des
mouvements (alors de I’extension acoustique), qui sont infinis. Ces vecteurs sem-
blent se diriger vers les bords (1& mépata) et les hauts (t& dkpa), qui sont consi-
dérés comme les dimensions diverses de cette extension de la voix : les premiers
comme les extrémités d’un axe horizontal sans limite, les autres comme celles d’un
axe vertical. La voix, quant 4 elle, est tendue (StataBév) & travers I’espace et avec sa
tension elle fonctionne en méme temps comme une force intégrante et unifiante de
cet espace — comumne un systéme des rayons, celui du soleil ou celui d’une figure géo-
métrique. En interprétant de cette fagon I’image de Clément, il est difficile de ne pas
conclure qu’ici il s’agit d’un cercle ou d’une sphére.

Quelques analyses considérent ce cercle unanimement comme une conception
enticrement stoicienne, évidente  tel point qu'il n’y a pas besoin de beaucoup d’ar-
gumentation."' Autant Pohlenz 1dentme cette image avec ’expansion de Logos tout
puissant, vivifiant et unifiant le cosmos,"" Spanneut formule son avis avec réserve :
bien que Clément connalsse la notion stoicienne de ron pneumatique, réalisé par le
mélange des éléments," son tonos, semble-t-il, n’est pas totalement identifiable avec

10 ; . . .
Ainsi par ex. Clément en établissant un paratiéle entre la languc symbolique de I’Ecriture et

les symboles barbares identitie I'hiéroglyphe du cercle avec le Soleil (Strom. S, 4, 20).
" Ainsi AUBIN {(n, 9, 123,

2 CL. POHLENZ (n. 116), p. 47 1w .. dieser Logos vermoge seimer Spannkraft den Kosmos von
semer Mitte bis zur Oberfliche und von der Oberfliche bis zur Mite durchflutet, belebt und zum ein-
heitlichen Organismus gestaltet ».

" Le lieu cité 3 propos du tonos (Strom. 5, 48, 2), considéré par SPANNEUT (n. 119, p. 175)
comme un cmprunt d la physique stoicienne, est assez complexe, étant |'interprétation du symbole du
sphinx. Clément commence son explication en réfutant 'interprétation d'Aratos, puis donne un autre
argument anonyme d’origine stoicienne (ct. le commentaire. . 6, p. 185), mais comme solution (plutét
provisoire que finale), il cite Empédocle. Le fragment parle du soleil comme du principe de tout :

&' (tye tow AéEw <keivov> TP@Y AoV Gpxiv,
€E (v Of) EYEVOVTO T ViV fUopaueve Tavia,
yuld TE KoL TTOVTOE TOAUKTILmY Tid' Typdg dfp
Tuedy 110 ailnp ohiyywv TEpt KIKAOV LTavTy.
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le pneuma stoicienne, car, entre autres dlffcrences, le tonos de Clément, au contraire
de celui des stoiciens, manque de I'ardeur du feu.'

Une autre remarque fondamentale de Spanncut, qui n’est pas étudiée en détail
par lui : le vocabulaire de Clément qui décrit ce cercle imaginaire évoque un passage
sur le logos chez Philon (Plant. 8-9) :

Adrog 8¢ O aidrog Deod toh alwviou 1o dxvpwratov kal Repotdtatov
EpeLopa Thv Bhav éotiv. oltog dad tdv péowv ml i mépata kal Ao TV
Grpwy émi 10 péoa tadelg dohuxevet 1OV Tfig GiicEws dPOROV ARTINTOV GUVE-
ywv T0 pépn TAvIa Kol oplyywy.

Au lieu de comparer de fagon détaillée les deux passages, on doit se contenter
de souligner I’essentiel. Dehors des expressions identiques (Epeiopa TdHv Swv,
o thv péowv i Td mépata kai 4o TV dkpwv éxl ¢ uéoa), le texte de
Clément contient deux changements importants. [l y ajoute la notion de ['harmonie
(apuovia 1@V mdviwv) laquelle devient le prédicat verbal de la phrase (Mpudoato
165¢ 10 mhv) au lieu du doliyevet philonien, qui exprime la dimension longitudi-
nale en utilisant un terme général.

L’harmonie dans le contexte de Clément — on doit s’en souvenir, le sujet de la
phrase est le chant, I’Gopo au contraire du A6yog de Philon — fait partie sans doute
d’une conception musicale. (Bien entendu, le signifi¢ de ces deux signifiants, du
chant et de la raison peut étre tout a fait la méme chose. le changement du vocabu-
laire sert a souligner des caractéres différents et vus comme essentiels par les deux
argumentations.) De plus, au participe tafeig Clément ajoute un préfixe verbal, qui
entraine un changement de sens du verbe. En admettant la présence d’une métaphore
musicale, qui parait étre I’él¢ment définitif du texte, ce changement peut étre consi-
déré comme une réminiscence musicale. Malgré la polyvalence sémantique du mot
Suotdoow, la forme duatabéy peut signifier une notion musicale particuliére, celle
de la tension, de 1’état physique de la corde tendue, celle de la lyre ou celle de I’arc. 14
Donc, Clément en citant indirectement Philon lui emprunte la représentation géomét-
rique du mondec : d’autre part, il évoque la conception grecque de ["harmonie musi-
cale du cosmos entier, une idée qui manque chez I’auteur juif platonicien.

A propos de I'image du monde comme kVkhog, d’aprés la Vie de Pvthagore
de Diogéne Laérce, les pythagoriciens considérent le cercle et la sphére comme les

Quelques remarques : Les stoiciens réfusent la notion d'un cosmos héliocentrique : selon Plu-
tarque (De fac. 923 a) Cléanthe accuse de sacrilége Aristarque, qui en transmettant une pensée pythago-
ricienne représente Je soleil (Tv €0tiav) comme kivodvia tod kéopon. Quant i Empédocle, sefon la
tradition remontant i Timée (cf. Diogéne Laérce 8, 53 et FGrH 566 F14) il était le disciple de Pythagore.
La notion du sphiny avec son étymologie se figure aussi chez Philon (De plani. 8-9.), dans un passage
qui n'est pas mentionné dans le commentaire de LE BOULLUEC, et qui va &tre cité ci-dessous.

" Sur le fogos comme raison du monde vair SPANNEUT (0. 119), 343 seq., pour les éléments du
£OSMos Ll la nature du teu chez Clément p. 354-355.

5 Voir I'entrée  Swatelvey de LSJ. Son dérivé, émmvov est devenue le terme technique pour
une des gammes musicales, opposée aux genres ¥POUUTLKOV ef EVappOVLOY, cf. Aristox. Harm. 24,19 ;
Alciphr. 1, 18 ; Dion. Hal. Comp. 19.
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plus parfaits des figures géométriques ct des corps.'* La source citée du biographe
est le traité d’Alexandre Polyhistor sur les symboles pythagoriciens, lui-méme connu
comme un des auteurs des plus importants pour Clément sur le pythagorisme. W
Jusqu’a un article de Festugiére,'"™ les informations d”Alexandre ont été considérées
comme un ensemble des pensées d’origine pythagoricienne, mais fatalement conta-
minées par des idées des écoles plus tardives, avant tout par celles de I’école stoi-
cienne. Son article montre le traité comme une compilation d’un auteur inconnu du
LI° siécle et en faisant remonter ses idées a la pensée péripatéticienne, réfute I"hypo-
these de I’influence stoicienne.

Parmi des idées transmises par la biographie de Diogéne, on trouve aisément
des notions qui ressemblent au pythagorisme vu par Clément : le motif du cosmos et
le monde circulaire la parenté des hommes avec les dieux astraux i cause de la
chaleur commune'* Iaquelle est en méme temps le fondement de Ia connaxssance de
la divinité ; les rayons du soleil, qui sont le principe de toute vie."”® Bien que Clé-
ment ne mentionne le REPL nvé)ayopucwv ovuPorwv, le traité d’Alexandre qu'une
fois, concernant les maitres de Pythagore dans les Stromates,”' on ne peut pas tout a
fait nier la possibilité que quelques unes des idées mentionnées ci-dessous auraient
pu étre connues de lui directement ou indirectement. En ce cas, on pourrait nommer
une source possible pour I'image de cosmos-kUkhog du Protreptique.

Quant aux Stromates, son wuvre monumentale adressée au public ésotérique
des vrais gnostiques, il mentionne Pythagore et ses pensées (qui sont représentées
avant tout comme des doctrines religieuses) quatre-vingts fois, en les estimant posi-
tivement dans une trés forte majorité. On a déja vu I’importance attribuée a Pytha-
gore par Clément concernant la transmission de la sagesse divine — maintenant ¢’est
le temps de voir les éléments les plus profonds de cette vérité, qui ont ete révélés par
la grace divine au Samien, et qui, & cause de leur doctrine mystique. Jusqu ici ont
€té cachés aux yeux des apprentis de la foi.

* Diogéne Laérce 8, 35: Kal tihv oxnudtmv 1o kdAhiotov odaipav elvar thv otepeiv,
TV 0 Emmeédwy Kikhov. L’image du cercle est fondamentale aussi dans la doxographie pythagori-
cienne dc Placita, voir Ps,-Plut. 883 b, 884 b, 888 a etc.

7 Voir le commentaire des Stronates V (n. 6), p. 114-116.
A. J. FESTUGIERE : Les Mémoires pythugoriciennes cités par Alexandre Polvhistor (80-40 av.
J-C.), REG 38, 1945, p. 1 -65.

" voir la note 34.

s Diogéne Laéree 8, 25 : yiveobau €8 aitiv (des éléments) kGouov E;u{myov vosp(w, oqat-
poubr\ umnv napLe,(nvm v YT\\' Koi avTY mpulpoubn xal J'[Epl.ULkOllut\ll]V 8,27 : fjAdv e Kud
aeriviy kal Toiig dhhoug (wrapqg elvan Ogong - Emkputel yap 10 Beppov év (tl't()LN Snep dotl
Cwiig witov. ...kui avBpirwy glvul Tpog Beols ovyyévelay, xutd 10 petéxewy dvbporov Bep-
p.of) 0o kal nmvmioe(u. TOv BebV ROV, 8, 27 ¢ ety Of TV GRTIva Kul elg T Bévon dveatiut
Kol mu touw LOOTOLELY TAvTa,

*! Voir la note 136. Chez [)logenc hgulc un autre titre pour 'weuvre d'Alexandre (8, 27) : dwol
O’ 0 "AMEUVOpOS. .. v ﬂu()a*(opm)tc_, bropvigeowy. La notion de Iupunmemum évoque le genre des
St -omates (3, 110, 3) : kutd Tiv AAn0R priocopiov ywwotdv drouvnpdtov Zpaudreis,

32 Clément utilise plusieurs tois I’adverbe puOTIRGG en rappelant les doctrines pythagoriciennes,

ex. Strom. 3,3,24 ;4,23, 151 ; 5,102, 2.
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Dieu, selon la notion pythagoricienne représentée par Clément et quelquefms
mise en parallele Jar lui avec les ldees de l Anc:en etdu Nouvmu Testament est seul,”
éternel et infini,' ommpotent s sage ® et source d’amour.'”’ Dieu doit étre glori-
fié et adoré sans idoles et simulacres, dans les ¢glises de la foi et de la paix (1, 15,
71; 5, 1. 8), comme en témoignent les institutions de Nurna. L’univers, avec le ciel,
nommé justement « anti-terre » par les pythagoncnens (5, 14, 139), est créé par lui a
partir des quatre ¢léments prmcnpaux (6, 2, 17), et c’est pour la durée de la creatlon
que le nombre six est sacré pour les pythagonmens (5.14,93; 6, 16, 139).'* En pa-
ralléle avec Dieu qui a créé I’homme a son image et d sa resscmblance, le genre hu-
main est créé par le démiurge des pythagoriciens, d’aprés le modéle de ce créateur
(5, 5. 29). La doctrine pythagoricienne connait la notion de |'immortalité de I’ame (4,
7, 44), laquelle pendant son séjour terrestre est emprisonnée dans le cercueil du corps
(3, 3, 17), et qui survit aprés la mort selon la justice divine (4, 19, 144). A propos de
I'ascése, I'auteur des Stromates pose pour modéle ['abstinence sexuelle des pythago-
riciens (3, 3, 24) et la vertu de leurs femmes."

Or, cela va de soi, le crovant pythagoricien {on prend le risque de le nom-
mer ainsi) ne peut étre considéré comme la préfiguration du chrétien, celui de vrai
gnostique envisagé par Clément. ' En dehors de la différence de leur maniére de
prier"' il y a une distinction fondamentale qui les sépare : la conviction spirituelle
des pythagoriciens se base sur I’autorité de Ienseignement de leur maitre, exprimée

'3 Strom. 4, 23, 151 : puOTIKMG OV E” v kal 10 Mubarydpesov dhéyeto "Eva yevéobou kal
OV AvBpwrov 6sw gnel kb avtde O apxepets elg, Evdg Gviog tof Beod. Sur I'idée de 1'Un
comme source unique de tout, voir la doxographie pythagoricienne de Sextus Empiricus (4dv. math. 10,
282) : ovtoL 8t ard Evde gnuetov T mavra tektaivovowy. Selon Plutarque (De Iside 381 ef) les py-
thagoriciens en assimilant ses dieux aux nombres et planétes, identifient Apollon et 1'Un : OL 8¢ Mu-
Ouyépewt xul (ipLOuoilc kal oyfuata Bedv Exdounoav rtpoonyopﬂ.m; . 10 & Ev TATOMwva
mAffovg aroddoet kai &’ amhdtnta tic povadog. Clément lui-méme parle d*Apollon comme dieu
unique (Strom. 1, 24, 164 : " ARGAAMV LEVIOL LUOTIKDE KOTH GTEPTALY THV TOAAGDY VOOLLEVOG O £iG
éotL 956(), mais naturellement il ne I'identifie pas a Dieu.

Strom. 5, 14, 115 : Tipatog & Aokpog €v @ q)vm.mu mrwpuuuuu Katd szw 8¢ pou
u(xpwpnost "nia apyd taviwy Eotiv dyévnrog - el ydp gyéveto. olk &v v E1u dpyd. I éxelva,
¢k g & apyu dyéveto."

* Voir la note |32

13 Strom. 4,3,9 {Q o dokel xal TTudaydpag (m(tmv név glvar tov Bedv Aéyewy uovm'

57 Strom. 2, 19, 102: val pot dokel maykdhwg Trmddapog O MuBayopelog ypdpely - "av
DLy & pgv e E'm(m'mug Oedv. 48 &k mapoydc aviipmmwy, & Ot €& tdovig Lpov."

¥ Dans les Stromates concernant la création du cosmos (au contraire de |'image de Dieu qui
méle les éléments divers en juste proportion dans le Protreptique) ne figure pas la notion des proportions
arithmétiques. Le symbolisme des nombres n’est peut étre pas systématisé chez Clément. Malgré ses spé-
culations concernant la valeur symbolique de quelques nombres (avant tout celle de 6 et 10, il ne s’oc-
cupe pas beaucoup des nombres fondamentaux pour la pemée chrétienne, comme le 3 ou 4) ses inter-
plemnons sont trop vagues pour former un hermétisme numerique i principes fixés.
® Voir la note 73.

Sur Ja paralléle du bios des pythagoriciens et celui des premiers chrétiens voir MEAUTIS
(n. 68) P 41 seq. et W. BURKERT : Greek Religion, Cambridge, Mass., 1985, p. 302-304.

' Alars que les pythagoriciens prient  haute voix, (Srrom. 4, 26, 171, nETa hwviic) en prouvant
de cette fagon que leur pensées et demandes adressées & Dicu sont honnétes et vertueuses, les gnostiques
passent leur vie dans une priére muette sans interruption. Sur l'importance du silence et de la priére sans
paroles dans 1’éthique et |'épistémologie de Clément voir R. MORTLEY : The Theme of Silence in Clem-
ent of Alexandia. JThS n.s. 24, 1973, p. 197-202.
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par la formule avtdg épa. Clest &tomov le plus grand du pythagorisme pour
Clément : les pythagoriciens en se contentant des doctrines fragmentaires de leur
maitre inspiré mais terrestre,'*> bien qu’ils soient invités, ne se dépéchent pas, ne font
pas cffort pour €couter la vérité de Diew.'®

Néanmoins, voila un exemple trés caractéristique pour son préjugé cn leur fa-
veur : Clément, aprés d’avoir cité la Bible sur les orcilles qui doivent recevoir
I’enseignement divin, ajoute une phrase d’Epicharme, d'un pythagoricien'™ donc qui
exprime le méme sens.

VI. LES TRACES DES CONCEPTIONS MUSICALES
DES PYTHAGORICIENS CHEZ CLEMENT.
LA MUSIQUE COMME MANIFESTATION DE LA VERITE DIVINE.
LES MUSICIENS TERRESTRES :
IMITATION FRAGMENTAIRE MAIS VRAIE DE L'HARMONIE
CELESTE OU DISSIMULATION TROMPEUSE

Aprés cette revue générale de la réception des idées attribuées aux pythagori-
ciens par Clément, on revient au théme de la cigale dans le Protreptigue. L’étude
essaie par la suite d’approcher le sens symbolique de cette image avec I’aide des
deux concepts pythagoriciens qui sont les plus connus de tous, mais qui jusqu’ici
n’ont pas été examinés dans le détail. L'un est la notion pythagoricienne de la mu-
sique, |'autre celle qui concerne les animaux, plus exactement leur intelligence, leur
parenté et leur rapports avec ['homme. Plus tard, en examinant l‘image énigmatique
de la cigale du V° livre des Stromates et en revenant a la question de la communica-
tion avec les Grecs, on espére donner des arguments 3 propos du paralléle entre
I’ésotérisime pythagoricien et la vraie gnose envisagée par Clément.

Quelques remarques préliminaires concernant les idées musicales de Clément.
Le son divin n'est pas naturellement ie seu] aspect sensuel du monde chrétien du

2 Dans la tradition, Pythagore est representé comme I'incarnation d’Apollon (EL VH 2, 26

famb. VP 28), ou plus souvent comune daiman, ct. la détinition de Sur les pvthagoriciens {fr. 192)
d’ Aristote (citée par Jamb. VP 30) : tod hoywod Lhov 10 wév #0TL Bede, 1o & dvBpumog, 10 88 vlov
Mubaydpug, (Voir les autres sources chez M. DETIENNE : La notion de daimén dans le pvthagorisme
ancien, Parts, 1963.) Clément connait la conception aristotélicienne ; Le Péripateticien - selon la citation
des Stromates - envisage le daimén comme la source d’une sorte de TPOGHTLROY pabiua (6, 6, 53).
Clément n’utilise pas la notion par rapport i la sagesse de Pythagore. La notion de daimén vue par Platon,
Pythagore, Xénocrate, Chrysippe peut étre connue de lui aussi au travers de Plutarque, cf. De fside, 360
d-e. Sur la conception de Clément du daimdn voir le commentaire (n. 6), p. 27-31 et ad locos.

" Strom. 2, 5, 24 : kui, Y dtomov, toig piv Mubuydpou 1ob Tapiov {HAnTag tév Eytou-
pévy T8¢ GrodElEEg TapuLtoviévoug O "adtoag Epu” nionv MyeloBm kol oty dpkelobas
povTY} T puivi TPog THY Pefaimoly Hv dnkdact, “Tovg dE Tig alndeiug pLhotedpuovac”, “Tuotely
£MYELPOTVIAG AELOTLOTE) HLOAOKIAW, TH LOVW vt Bem, Busdvoug TOV Aeyoutvmv dmaLtely
wtap’ avtol. § ot "6 Hrwv Mra dkovewy aroviTm” Aéye. ki tig oitog; "Exiyapnog eladiw.

" Voir tes notes 129 et 132.
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Protreptiqgue. On a entendu le chant d’Eunome s’cntonner dans la lumiére qui re-
donne la liberté aux hommes. A la fin de [’euvre, le cheeur des vrais. ’exaltation des
anges et I'hymne des prophétes'® résonnent dans I’éclat divin. Cette clarté spiri-
tuelle, le soleil de la justice en instillant la rosée'™ de la vérité saisit tout le monde,
comme le soleil sensible, qui est tiré vers le ciel par le Pére pour tous les hommes.'*’
La métaphore de cette description superbe évidemment n’est pas seulement un tour
de force stylistique. En plus de la symbolique de la lumiére qui référe & Dieu, la rosée
évoque un passage des Stromates, ott Clément utilise une image trés proche en par-
lant sur I’origine de la sagesse grecque : la propaideia et la philosophie sont parve-
nues aux Hellénes a la manicre de I’averse du ciel, qui envahit tout et fait pousser
toutes sortes de plantes, du gazon, du blé mais aussi des figuiers impudiques.' .

Depuis, il faut souligner que I'application de la métaphore musicale aux sujets
théologiques chez Clément on peut remonter a coté de son interprétation allégorique
de la Bible a une tradition de 1’église chrétienne des premiers si¢cles. Cette derniére
déconseille I"utilisation des instruments de musique dans la liturgie.'® Cet interdit,
semble étre motivé en partie par I'esthétique grecque de la musique : par ex. dans le
psaume N° 150 parmi les instruments musicaux qui célébrent le Seigneur, en outre
des cordes figurent aussi des instruments a percussion, & vent qui selon la tradition
grecque ne peuvent pas produire des accords nobles, étant considérés plutét comme
des accessoires de combat.

Enfin, en cherchant les notions musicales chez Clément on ne doit pas négliger
les influences des passages des auteurs antérieurs, avant tout du platonisme de Phi-
lon. Récapitulons les traits les plus importants de la conception philonnienne de la
musique : selon le De congressu, son traité entiérement consacré au rapport des Lois
et I’érudition helléne, la musique, comme [’arithmétique, est la partie fondamentale
de I" éyxvkAtog mawdeia (encore I'image du cercle comme symbole de totalité).
Néanmoins, elle n’est qu’une €tape — et pas du tout le telos — du procés vers la sa-
gesse. La musique, la paideia est incarnée par Hagar, par le corps sensuel de la
servante égyptienne, qu’Abraham doit quitter en faveur de Sarah, I’épouse légale, qui
est le symbole de la philosophie, de la connaissance opposée a I’art.'"®

"5 CF. Protr. 12, 119.

166 Malgre le fait que chez Hésiode la rosée est la nourriture unigue de ta cigale (voir la note 59),
Clément ne fa mentionne pas comme la source d'inspiration de la cigale d*Eunome. Une autre remarque :
un texte du syncrétisme de I'Antiquité tardive, iconographie de Horapollon identifie I'hiéroglyphe de la
rosée qui tombe sur tous terrains comme ta paideia (Hierogl. 1, 37). On voudrait bien savoir s'il s'agit
d’une réminiscence de la métaphore de Clément.

" Prom. 11, 114, 3: 0 .. ducarooivig fiMog € Tome tepltoel Thy avBpaméTita. Tav
TOTERO IO dpEvoG, O¢ il Tavtag avipdumoug v Tl thy fhlov uitod, kal karaekdCe Thy
Spoooy tig ainbelac.

'R Srom.1, 7, 37 Katapoivetar toivov mpoxadela i "EAMLC) oty kal dvdoocodia
Bedlev fikewy elg avbpammovg. ... dv tpdTov ol TieTal kutappiyvivia gl Ty yiv Thv ayobiv kal
gig tiv korplav kal €l ti ddpara. Praatdver 8 dpoing kai Téa kat Tupde. poeTar S kal Ent
TOV LVIUATOV Oukd} xal EL TL TOV Avadeagtépny SEvopv. ..

"9 CF. Th. GEROLD : Les Péres de {"Eglise et la musique. Strasbourg, 1931, p. 125 seq.

"™ CE. De cangr. 77. Sur les idées de Philon voir GEROLD (n. 169), p. 38-65 ; 1. HADOT : Ares /i-
héraux et philosophie dans le pensée untique. Paris, 1984, p. 282-287.
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Quant 4 Clément, il n’utilise 1a conception des gykUkAla paBrpata que dans
les Stromates, en empruntant la hiérarchie de Philon : les Arts des Grecs (appris par
ailleurs des Egyptiens, 1, 23, 153), servent Philosophie, qui elle-méme est la do-
mestique de Madame la Sagesse (1, 5, 30; 1, 9, 93). Quelques-uns des arts sont
utiles & la connaissance (2, 1, 2), mais leur ensemble n’est pas indispensable pour
trouver la vérité (1, 20, 99). Vu les dangers qui menacent ceux qui ont vieilli en
cultivant les arts trop longtemps, les chercheurs de la vérité doivent les quitter bien a
propos (1, 5, 29). En méme temps, Clément ne doute pas de la vérité des £ykichia
pofnipata : la musique, comme la géométrie et comme la vraie philosophie grecque
posséde des fragments de Iunique vérité divine.'”

Cependant figurent chez Philon des images qui attribuent un role indépendant
et métaphysique a la musique. Le systéme du ciel est considéré comme le prototype
des instruments terrestres ; la lyre a sept cordes a cause de sa ressemblance au cheeur
des astres, réalise une harmonie parfaite,'” I'ime elle-méme est un instrument qui re-
produit la musique céleste.'™

On retrouve des idées similaires plusieurs fois chez Clément. Le début du Pro-
treptique en représentant la création du monde avec des images musicales met en évi-
dence I'importance de fa musique pour I"auteur, Le Seigneur a apprivoisé la vigueur
du feu par la douceur de ['air, en mélant I’harmonie dorienne a la lydienne. Ensuite,
dit Clément en évoquant un passage de Philon'™ (et indirectement des idées considé-
récs comme pythagoriciennes par la philosophie des premiers siécles aprés J.-C.'”)
il a décoré ’univers harmonicusement, la dissonance des ¢léments il I’a mise en con-
sonance, afin que le cosmos entier devienne une seule harmonie.'”

Comme on a vu, I’image du cercle se rapporte elle-méme & la musique: le
chant pur et sans mélange est transmis du milieu vers les bords et du haut vers le
centre. C’est le chant qui met en harmonie !'univers, pas a la maniére de la musique

£}

' Cf. Strom. 1,20, 97 : dva 1dv altdv olv Adyov. ki puie otiong dAnBelag, v yewpetply
uév yewpetplug dribewa, v povowii 8t povouwiig, xdv Gpuhovodpie Tf dpdf EXAnvikn eln Gv
dhibera.

' CE. De somn. |, 37; De vpif. 126 - Mpu pév yap fj £1tdx0pdog avaroyoiou i) 1OV The-
vijtmv gopety tag EXAoyipovs Gppoviug Gaotekel. oxeddv TL TS XUT HOVOLIKNY dpyavostoliag
andong fyepovig ovioa; De leg. alleg. |, 14, 1 : kuTd 1€ pOncIKTv | EXTAXOPdOG Mipa RAVIWY
0%edOV Spyavwv dploty, S10TL 1O dvappovioy, 8 o1) TdV LEAWOVVLEVLY YEVDY £0TL TO OEUVO-
TaToVv. .,

ey Quod Deus sit inunut. 24, 2 ; De opif. 70 ; Poster. 88, 1; De ¢br. 116, 2. La notion de
I’homme-instrument évoque Platon, cf. Phaed. 85 ¢ scq.

"™ De cherub. 110 : obftug yap EXakAATIovIe Kul Euwyvipreva ANpag Tpomov 88 dvo-
polwv fipgoopévng eRoYYwY eig kowveviay Kul vopguviay E0vTa ovviioewy Fushhey, avil-
DOGLY TLVa KAl AVIEKTLOWY TAVIU dLdt TAVTIWY DIOUEVOVTU TPOG TV TOD KOouow Tuvtdg ECTAT-
PWOLY.

"5 CE. Sext. Emp. Adv. Math. 10, 282 : &’ Hv (voir la généalogie des onpelov, ypappd, éxi-
PAVELY, OTEPER aOPUTY coordonnée par les nombres) Aowtdv kot Tl aiottd owvioturar, Yi Te Kol
Bomp kul dip kol TP, kel kaddhow 6 kéupog, v pau kad dppoviav dtoweluar Tdhwy 8x6-
pevoL v dpudpdv, gv olg ol doyor glol Tdv suatatikdv Tig tehelon dpuaviag svuduvidy. ..

" Prow. 1, 5, | : val gy kai mupde Oppnv ERalaEey Gépt, OLOVEL AdpLoy Gppoviay kepd-
oug Avdiw... Tobtd tov kul td xav dedounoev SPEdGg Kul v otoyelov v dwgoviav elg
TAELY Evétewve awuduviag, tvu 01 dhog 6 kdupog wbtd ppovid yévntas,
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thrace d la ressemblance de lubal, mais selon lu volonté paternelle du Dieu, envisa-
gée aussi par David.'” Malgré le_fait que Clément, au contraire du terme Apag
TPOTOV vu ci-dessus chez Philon,'™ ne nomme pas |'instrument mentionné dans ce
passage, les musicicns remémorés, Orphée et ceux de I'Ancien Testament, le terme
Qopa duatedév évoque sans doute un instrument A cordes.

On a mentionn¢ ci-dessus I'image de la divinité qui gratte avec son plectre la
lyre du cosmos.'” Clément dans son livre des symboles des Stromates, en analysant
le symbolisme du plectre, aprés avoir refusé des autres avis, accepte la solution de
Cléanthe, selon laquelle le plectre est identique au soleil."™ Bien qu’il invoque ici un
témoin stoicien, I’image de la lyre du cosmos peut étre connue aussi des autres tradi-
tions. En dehors des passages de Plutarque et de Philon déja mentionnés on peut rap-
peler par ex. Théon de Smyrne, le mathématicien platonicien de 1I° siécle aprés J.-C.,
dont les idées sur les proportions mathématiques de la musique sont influencées par
le pythagorisme, et qui en citant Alexandre d'Etolie représente Hermés grattant la
lyre 4 sept cordes du monde.'®'

L’étre humain Jui-méme est envisagé par |"auteur du Protreptique comme un
bel instrument animé, formé par le Seigneur a son image. En utilisant les images mu-
sicaux en guise des notions de la raison, il appelle 'homme un instrument de Dieu
pourvu de toutes harmonies, euphonique et sacré, sagesse cosmique, raison céleste,'™
Le narrateur-musicien du Pédagogue concrétise la métaphore de I'homme-instru-
ment : I’homme avec ses sept organes est le pendant de la phorminx i sept cordes.'®
La méme identification se trouve dans ['interprétation allégorique de Psaume 150 : le
corps humain est la charpente de I'instrument, ses nerfs sont identiques aux cordes
diment tendues, lesquelles, grattées par le prewma, produisent des sons humains. '**

Clément sépare définitivement "art de Jubal et d’Orphée de la musique davi-
dicnne, mais son estimation par rapport aux musiciens grecs est plus détaillée. Les

" Protr. 1,5, 2 : Kal 81 1 qoua ... fopdoato TédE 1o Tav ot katd Tiv GpdKiov {ovoi-

K, 3,«”:9315»593 "lovBd), xata 8¢ Tiv ndtprov Tod Beofl BotAnowy. fiv Eikmoe Aapis.
Voir la note 174.

"™ Yoir la note 88.

" Strom. 5, 8, 48 1 ok avéyvooav §' eltor KhedvOny tov prradoodov, O¢ dvrucpug Thfk-
ooV 1oV fkov kakel - €v yap tals avatoraig Epeidmv Tag ayag, olov AMGUcWY 1OV kGoRovV. Elg
TV Evappévioy Topetay 1O g {yer. Sur les autres étymologies de Cléanthe concernant les mots
apolfiniens qui se basent sur la conception du Soleil tout-puissant, sur I’étymologie stoicienne voir A. LE
BOULLUEC : L allégorie chez les Stoiciens, Potique 23, 1975, p, 306-309,

™ Théon frg. 141, 3-4 Hiller : Tolny Tou oeLfiva Avdg uls fipuooey "Epufic, / ntdrovoy ki-
Bapwy, BeoprigTopog elkcdva koopow.

"2 prosr, 1,5, 4 1 Kakhdv b khplog Spyavov futvouy 1oy dvBpomov EEELOYQIATO KaT £lko-
va Ty @:.5._,_:. aiTdg Gpyavoy got tolt Beod Tavappdviov, tupeiis kal fiyiov, dodla drepkoo-
hLog, oupdviog OYOS.

W Strom. 6, 16. 144 ; Enratdve HoppyyL véoug Kehadhoousy Buvoug, rountig Tig otk don-
og ypddeL kal Tiv Tahanity Avpav Ertddloyyoy elval dddokmv. Exta kal aept T TPOOOR W T
NHeTépw Exicettan THV alobnTnpiey 1it Spyava, Hvo piv i 1oV OPBud GV, Hio BE TA TV drcons-
KOV Amc:z. 00 ¢ T H..9< uvkriipav, EBdopov ¢ 10 tod otdnatog.

Paid. 2, 4, 41 : Gpyavoy 16 odua Aéyer td MUETEPOV kol opdic Té vedpa aUTOd, §1° @V
m<:cr%<5< elAnde TV TOLY, Kol KEOIOREVOY T RVEVNATL TOTS POdYYOLS (rodldmaL TOUC Uv-
Opanivouc.
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montagnes qui accueillent leur performances sont les scénes des mystéres d’erreur,
Orphée et ses compagnons sont représentés d Pouverture de Protreptique comme
des imposteurs (ratnoi, 1, 1), des maitres des sophismes (coprotiic, 1, 3). Les
musiciens paiens, « possédés d ‘un habile charlatanisme pour prendre les autres, cé-
lébrant comme des mystéres leurs pensées ambitieuses, divinisant leurs peines... »,
exhortent I"humanité & Uidolétrie et réduisent « d ['extréme servitude par leurs chants
et leurs incantations, cette belle liberté, la seule réelle, des citoyens de la terre ».'®

La notion de la mauvaise musique qui décompose ’ordre de I'ame revient
plusieurs fois : le Pédagogue en empruntant des motifs de Plutarque, met en garde
ses disciples contre les mélodies avilissantes, contre les rythmes qui ensorcellent ct
leur déconseille les philtres magiques (les pharmaca au sens négatif), « qui corrom-
pent les bonnes maeurs en entrainant a la passion ». '8

Pour la représentation des etfets moraux négatifs de I’incantation musicale
s"impose évidemment I'image des Sir¢nes, un motif hérité de la tradition grecque et
bien connu dans les beaux arts chrétiens. La scéne mythologique des Sirénes figure
souvent sur les sarcophages des premiers siécles aprés J.-C., qui sont considérés
comme les témoins d’une influence néoplatonicienne autant que chréticnne. Selon
I’analyse iconographique presque unanimement mnnnvam,_ﬁ les Sirénes avec leur in-
cantation malsaine empéchent le retour de I’ame a sa patrie céleste, au contraire de la
musique des Muses, qui rappellc le mousikos aner a son origine divine.'®

Quant a Clément, son interprétation sur le réle des Sirénes est plus compliguée.
A la fin de son Protreptique, il incite ses lecteurs a s’enfuir de leur musique, de ce
piége, cet abime, ce précipice, qui étrangle ses auditeurs, les détourne de la vérité,
enléve de la vie.'"® Le méme signal de détresse résonne dans des Stromates, en re-
connaissant la séduction irrésistible de cet enchantement et le manque des forces hu-
maines pour y résister.'”

" protr. 1, 3, | : Sviéxvy TV YonTelg daupovidvieg elg duagBopde, WRpers dpyudtoviee,
vl Beudbovies, tovg dvBpidmous el T eldwiu xewwaymyijoar.... Ty Kukiv dviwg kelvyv
ghevBeplay t@v O ovpavdv reohiteupévav 1hduic kul Etwdals eig doyaty dovieiq katatey-
Eavres... (rrad. MONDESERT).

" Paid. 2, 4, 415 .. LEADV TOL KATEQYOTOW Kol PUBROY YOEP®YV... TOWIAUL Pupuakeio
dlapBelpovory Tolg TpdmovS.. .. tig GBog YooNpoLUUL, (trad. MONDESERT). La notion de ta mélo-
die brisée (LEA®Y KuteaydTwv) évoque la phraséologie des détracteurs des nouvelles dithyrambes du V*
siécle av. J.-C. Je dois remercier ZS. RITOOK qui a bien voulu attirer mon attention a cette ressemblance.

" Voir les suggestions de J. CARCOPING : Le svmholisine gnostique et ses arigines pythagori-
ciennes. In De Pvthagore wix Apditres, Pacis, 1968, p. 189-221.

™ Sar Popposition des Muses et des Sirénes voir 1'article de K. MAROT : The Sirens, Act, Ethn.
Acad. Scien. Hung. 7, 1958, 1-39. Sur Piconographie des monuments funéraires voir H. [. MARROL :
Mousikos Aner. Grenoble, 1937, p. 252-253 ; P. COURCELLE : Quelques svmboles funéraires du néo-
platonisme latin, REA 46, 1944, p. 65-93 ; D. WOYSCH-MEAUTIS : La représentation des animaux et
des étres fubuleux sur les monuments fimeraires grecs, Neuchitel, 1982, p. 91-99.

" Pro. 12, 118, 1: ®dlywpey ... Serpijvag wvliuede - dyyer 1ov GvBpwov. tig dhndeiog
dmotpénen, andyer Tig Lafig, maylg fotiv, Bapabpdv dotwy, BOBpog Loti, hixvov €utly kukdy 1§
guvijteia -

W Strom. 2, 2,9, 71 al yoby 1@V Zewivov ERKNATICEL; dUVapLY DITEPEVEPOLTOY EVOEIKYY-
uevan EEERANTIOV TOUG TUPUTIYXAVOVIUG TPOG THY THV AEYOUEVIHY TapudoyTv vxeddy dkoviag
eNTPETILOVOAL.
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Or, un autre passage de cet ouvrage — d'une fagon trés remarquable — en se ré-
férant a Pythagore invoque I'aide des Muses comme reméde, comme contrepoint de
cette incantation nocive. L avertissement du Sage grec - dit Clément en démasquant
le caractére trompeurx de ['autre h@n&m%owmm_ - nous enseigne que nous devons ju-
ger les Muses plus douces que les Sirénes, que la sagesse doit étre acquise par I'as-
cese et pas par des plaisirs. 2 Le paralléle de cette confrontation de deux groupes de
déesses chanteuses se trouve dans les Propos de table de Plutarque - une ceuvre qui
traite parmi les autres des symboles pythagoriciens et laquelle est, comme on [e verra
a propos de la cigale, utilisée abondamment par Clément. Donc, d’aprés Plutarque,
une fois tombé dans le %mmma des Sirénes, on doit invoquer les Muses et s’enfuir vers
I'Hélicon des anciens.'” L’auteur du Protreptique emprunte la métaphore de la fuite
dans la montagne, en christianisant I'image : les délivrés de la musique dangereuse
se Qimn_ww vers le paysage de Sion au lieu de I'Hélicon, le mont sacré de la poésie
grecque.

Une autre fois, Clément cite la scéne homérique dans le contexte de la relation
des chrétiens et la paideia. Selon les Stromates, le majorité des chrétiens, comme les
compagnons d’Ulysse, a la maniére des rustauds, laissent courir le logos - qui dans
ce cas se référe a Ja culture grecque et pas au mot du salut. Or, affirme Clément, ils
ne passent pas a cOté du chant mortel des Sirénes, mais d c6té du rythme et de la
mélodie - qui ne semblent pas des phénoménes complétement dangereux et nocifs —
en obturant leurs oreilles par leur illettrisine et leur manque d’éducation, comme s'ils
savaient, qu’une fois qu'on a prété I’oreille aux doctrines hellénes, on devient inca-
pable de retrouver le chemin du retour.'” 11 parait que Clément recommande dans cet
ouvrage pour modéle Ulysse et non pas ses compagnons aux chrétiens qui ont fini
leurs études a I’école primaire de la foi.

Voici un autre extrait des Stromates qui met de nouveau en évidence que la
musique des Sirénes peut signifier pour Clément une sorte de sagesse. et c'est pour-
quoi on nc doit pas la rejeter tout de suite, sans aucune audition, en la considérant
comme nuisible. Le morceau part d’un fragment d’Euripide (fr. 903), qui évoque

"™ Strom. 1, 10, 48, 6 : Motoag Seprivay fidloug fyelobar MiBaydpug tapavel, tig oo-
fiog dokely pi perd fdoviig Sddokmv, drratnAdv 08 thv v duehéyxmv Ppuxaywylav. La vraie
prxaywyia est représentée par ["art sacrée des quelques poétes grecs, voir Strom. S, 4, 24 : ol Tapd
TOVTBY TGV TeoPNTOV TV Beokoyiav dedidayuivol tointal o Brovoing TOALY drhocopoi-
o, oV "Opda Myw, TOV Alvov, tHv Movouiov, Tov "Opnpov kul "Heiodov kai tolg tiitg go-
hovg.

_.m Selon I"¢tymologic fausse des stoiciens mm<_u 2, 160) le mot duddokw dérive de Tt dako.

Quaest. conv. 706 d: ... dodkig Gv tlg TG Zewpijvag dptéompey, Emucakeiobo, Sel Tag
Movoag xul ketapetyery gig tdv EAkdva tOV 1dv Takotdv.

"™ Vair le texte sur la note S. L image des montagnes se reproduit i la fin de 1'@uvre, ou le Cithé-
ron, {e lieu des tragédies dionysiaques s oppose 4 fa forét ombragée de la montagne sacrée, aimée par
Dieu, qui est la scéne du drame de la vérité (Gpag... Be® meduinuévoy . brokeipevov... Toig dhn-
Belug dvakeipevov dpanaaiv, 12, 119}, La cigale de Clement chante cllie-méme aussi sur la montagne
(1,2,2) - un motit qui manque dans les autres versions du mythe.

' Strom. 6, 11, 89 : ol TAELGTOL WOV T0 Gvopa ErLypagousvav kaddnep ol 1ol 'Odvaatng
eralpot (ypolkmg petlact v kivov, ob tig Tewpfivag, GAAE TdV Hripodv kel 16 uEhog Tapepyo-
uevol. apabig Bhoavieg 1@ mra, Eneinep toaowv ol Suvnoduevor ok lmooyovieg e Grodg
"EMVLROTE pabripaot petd taita toi vaoTow tuyely. i
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I'image platonicienne de I’ame ailée. Le narrateur en arttachant des ailes et les san-
dales jolies des Sirénes, monte au ciel afin de s ‘unir avec Zeus. Clément, en construi-
sant un paralléle plutdt qu’une opposition avec le mystique paien d’Euripide, con-
tinue sur un ton trés personnel : Moi, je voudrais supplier 'dme du Christ gu'il me
donne des ailes et me fasse voler @ ma Jérusalem. 196

Le caractére ambigué des Sirénes, la valeur ambivalente de leur musique re-
monte au platonisme, et vraisemblablement au wv;:mmozm_so._ﬁ Dans le Phédre Soc-
rate met en garde son compagnon contre leur chant dangereux. Cependant, dans le
Banguet, c’est Alcibiade qui avoue son envie de fuir I’enseignement irrésistible de
Socrate, lequel cst représenté comme la voix des Sirénes. Enfin, dans le mythe final
de la République, leur chant, en rappelant le tetrakeys pythagoricien, est synonyme de
I’harmonie universelle.'*®

On observe la méme ambiguité d propos d’Orphée. qui de ce point de vue se
sépare des autres musiciens mentionnés au début du Protreptique. Sa premiére image
absolument négative est retouchée par Clément autant dans cette ceuvre que dans les
Stromates. Dans le Protreptigue I'idée d’un Orphée converti se fonde sur deux con-
ceptions grecques. La premiére est celle platonicienne de la palinodie : ’ancien
grand-prétre des mystéres nocifs, abandonne la théologie des idoles et renie ses doc-
trines, en chantant, certes, un peu tard, le logos sacré.'” Une autre fois il s”agit du
concept d’origine pythagoricienne du reméde musical, de I'incantation thérapeu-
tique.”™ Les Stromates semblent ignorer I'image négative d’Orphée et c’est lui seul
parmi les musiciens du Protreptique, qui figure sur la liste des poétes grecs qui sont
les disciples des prophétes en théologie.™'

En analysant ces informations, il parait que la conception musicale envisagée
par Clément se fonde sur I"opposition de la vraie musique claire - fausse musique
trompeuse plutdt que sur celle de la nouvelle musique des chrétiens — ancienne mu-
sique des Hellénes. L harmonie éternelle, le principe de la création divine ne se perd
pas, ne se tait pas non plus pendant la période des Grecs. Or, cette époque est domi-

¥ Strom. 4, 26, 172 ¢ .. xpUoEWL O HOL TTéPUYES TEPL VT / Kab td Sewtivev Epdevia
wédLhu dppotetur, / Paoopatl T ég alBipu movhiv depbeic Znvl TEoopiBwy. dye & Gv enEulpny
10 Tvedua Tob XpLotod mrepmoal we elg v Tepouosalip thv éniv,

T A propos de I'interprétation double des pythagoriciens sur les Sirénes voir M. DETIENNE :
Homere, Hésiode et Pythagore. Poésie et philosophie duns fe pythagorisme ancien, Bruxelles, 1962, p.
38-60. Proclos, en cherchant la solution de I'image problématique chez Platon, divise les Sirénes en trois
groupes, fn Crat. 158 a.

8 Cf. Phedr. 259 a; Symp. 216 a3 Pol. 617 be.

"™ Prowr. 7,74, 31 O 6& Opdiiog tepogaving kul mowytig ipna. © 10d Oldypov "Opdeng,
HeTd THY ThHv dpyiwy lepodaviiay kul THv eldmhiwv Ty Beokoyiav, tuhwvmdiav danbeiug tiod-
vEL, TOV Lepov Bviwg Of Tote, Suwg &' oMV ddwv Adyov. On doit remarquer que I"anecdote évoquée
par Platon {Phédr. 243 a), dans laquelle débute la notion de la palinodie, se tie & Locres. Selon Conon
{(voir Phot. Bibl. 186, 133 b) c’est un guerrier locrien, blessé dans la bataille contre les Crotoniens, gui
transimet |'ordre des dicux a Stésichore qui, pénalisé i cause de sa calomnie, a perdu la vue. Le poéte, par
.,:__nc_‘m.‘ :w:::o.n I"image de retrix dans son ainos :a:mmmm,u:x Locriens (fr. 281 E,w_n;. )

o Protr. 6,70, 1 {sur Platon) : EWOAG TG Oyelg Tapdt Opardv Aapfdvels Emmodg vyielg.

™ Voir la note 191.
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née par une faussc note, parce que la majorité des Hellénes ne peut pas — a cause de
leur audition ruinée par les voix fausses™ - ou ne veut pas entendre et laisser ré-
sonner cette mélodie pure.

On peut citer comme témoins des passages sur la tradition de la sagesse musi-
cale donnés par les Stromates (1, 16, 74-78 ; 6, 11, 88). 1l faut, dit Clément au VI
livre (6. 11, 88), que le modéle universel de 1a musique a cordes soit David, qui glo-
rifie harmonieusement Dieu en prophétisant et jouant sur son instrument. Clément,
en analysant le sens de mot €upeAdg, continue son argumentation avec des termes
musicaux concernant les gammes diverses des Grecs lesquelles, 4 son avis, sont
dignes de célébrer Dieu. Il se référe & un musicologue paien, Aristoxéne, qui est pré-
wo:&« ar lui dans un ormc:nm %anmgai des Stromates comme le biographe de Pytha-
gore.” L’harmonie barbare™ de David, dit ensuite Clément, qui est la plus ancienne
des toutes et qui présente la sacralité de la mélodie, était le modéle pour Terpandre.
Ce musicien grec excelle devant les autres, d’une part comme le premier qui a mis en
musique les lois” (vu la notion de I’eunomie du Protreptique, c’est un concept pri-
mordial). D’autre part, son harmonie dorienne célébre Zeus, le dieu qui est ’origine
unique de tout selon les Grecs.™™ Donc, il parait que Terpandre (qui dans la tradition
grecque est I’innovateur le plus important de la musique, étant I’inventeur de la lyre A
sept cordes™), selon la conception de Clément emprunte aux Juifs la notion de Dieu
unique ct éternel, comparable aux sages grecs qui sont les connaisseurs de certains
¢léments de la méme vérité divine.

Pour Clément, les instruments les plus importants et les plus dignes d’exalter
Dieu sont ceux a vent, c’est-a-dire la lyre, la phorminx. D’une part, on rencontre chez
lui le rejet traditionnel de I'aulos. En traitant la vie quotidienne du chrétien et en évo-

* Voir la métaphore acoustique des Strom. 5, 1, 12 : F*audition trop fréquente du son des coupes
_:mB__Ecnm peut blesser ouie.

% Strom. 1, 14, 62. Sur I"authenticité de cette cuvre d*Aristoxéne voir P. BOYANCE : Sur la vie
pythagoricienne, REG 352, 1939, p. 36-50. A propos de sa « conversion philosophique » qui I'a conduit
4 abandonner les doctrines musicales des Pythagoriciens et a fonder un systéme musicale radicalement
=o=<8m._..<o:, A, mmr_m : Aristoxéne de Tarente et Aristote : Le Traité d 'harmonique, Paris, 1986.

“* La notion de la musique barbare au premier livre (I, 16, 74) se référe a Pinvention des instru-
ments : le safpynx a été inventé pars les Etrusques, 'awdos par tes Phrygiens, la dichorde par les Assyriens,
etc. Clément, semble-t-il, ne s’occupe pas de I'incompatibilité de ses références concernant I'origine
barbare de " ardos. Du point de vue grec I'instrument manque de noblesse, il est barbare au sens négatif';
du vc:ﬁ.mw vue de la sagesse archaique héritée par le christianisme il peut &tre barbare au sens positif.

= Strom. 1,16, 78 : péhog Te vl mpdog TepéBke Tolg xovjacy kel Tolg Aukeduiovimy
vopoue epelonoinae Tépmavdpog 6 " Avriacuiog. ’

W Soom. 6, 11, 88 "Eu tiig pouciiis Tapddesyia Pékhev opoi kol TPOPATEVWY Ek-
kelob AaBid. Duviwv tov DEdv EpeRR. TpooTiker OF £l ka0 Evapprdvioy vévog T dmpuotl
fppoviy kai T peryotl t dSudtovov, dig dnowy 'ApLoTdEEVOg. 1) Toiviy dppovia 10D BueBdgeou
pakumpiov, 6 cenvov dudaivovoa td péhorg, GEYMOTATY Tuyxavovoa, trédeyua Tepmdvdpm
:g_\mﬁ.. Yivetul Tpog Gppoviay Thy Adplov Tpvotiviy tov Ala B¢ Tug © Zed Taviov doxd, tav-
oV dyfrog, Zed, goi mépstw tattav tvev qoxdv,

T CIL Ps.-Plut. De mus. 1141 ¢. Quant a Clément, il ne parle pas de 1'innovation technique de
Terpandre. mais en conseillant I'emploi de la phorminx a sept cordes pour glorifier Dieu, i} mentionne la
qualité ancienne de cet instrument (Strom. 6, 16, 144) @ tyv tahuwiy Aipay éxtapBoyyov elva.
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quant des passages platoniciens et de Plutarque,™ il élimine I’aulos des instruments
chrétiens, comme ’outil de ’'idolatrie, comme la source d’un son qui dégrade les
hommes au niveau des &tres irrationnels.™® L’abandon du /ogos de Dieu par la foule
ivre est présenté comme le retour & la dissonance, comme une nouvelle palinodie
méchante (Kakol kakidg em;oﬁmm ToALvdiav), accompagnée par 'ivresse de
son des aulos, les grelots des impies.” "

Le Protreptique utilise plusieurs images de citharédes. L’idée du musicien de
la vraie musique se présente aux trois niveaux de la révélation de la sagesse divine.
Au niveau le plus archaique, Clément évoque David qui détache les hommes des
idoles en les convertissant & la vérité.”"' Parmi les Grecs, 4 coté d’Arion et d’Am-
phion, mentionnés exclusivement avec mépris, il y a Orphée, le repenti et Eunome,
avec son nom qui suggére la notion de I’ordre, et quelques autres musiciens, les dis-
ciples des prophétes.

Le relos de toutes les musiques est le Christ. Le symbolique de la lyre par
rapport au Christ se présente  plusieurs formes dans la pensée de Clément : dans le
Protreptique il est lc maitre de 1"harmonie, qui au lieu de la lyre et de la cithare, in-
struments sans ame, crée ’harmonie du cosmos et du microcosme humain avec son
esprit saint, et jouc a Dieu, en accompagnant son chant avec le ton de son instrument
animé qui est "homme.”"

Clément ajoute aux images traditionnelles du Christ une métaphore musicale.
A la tin du Protreptique, dans un passage qui se fonde sur la notion de Christus im-
perator, le Sauveur est lui-méme le clairon de son m<~5m=m et en méme temps le
joueur de cet instrument, qui recrute les soldats de la paix.2"

On trouve la méme structure a propos de I'image de Christus medicus. David,
la praefiguratio hebraica, chassait les démons avec sa musique mais en chantant ne
guérissait que Saiil.>" La représentation du traitement thérapeutique employé par le
Christ est pleine d’allusions musicales. Sclon le passage du Protreptique, le Sauveur
a plusieurs tons (TOAVPwVOC) et — a la fagon d’Ulysse, le sauveur homérique des

~

*¥ oir fa note 94. )

W pgd 2,2, 41 1 SHPWE pév ol Towwdowy droveveriodw, avhog 8¢ GvBpmhIoLg dELOLOL-
uootv elg eldwhoratpelug onendovovy. Kal yap wg dAnBioc dnorepntéa ta dpyuva tadta vn-
dariov aupmooiov, Bnpiotg paikov i AvBpdmolg KUTEARAG Kul GvBpdRmy Tolg AAOYWTEPOLS.

HWopsd. 3, 11, 80 : kal tOV TERL Beol Aoyov oeBasduevol Katahehoinaowy Evdov ob fikou-
oav, EEubev 8¢ dpa peTd 1OV ABénY dATOUsL, KPOUNETWY Kul TEPETLONATWY EpOTIKOY adipdiag
1€ Kol xpOToN Kai pEng Kab TavT0g AVATTLLTAUIEVOL GUPPETOD.

M proge 1,5, 4 Nal wriv & Aufld 6 paatrede, & xibuplotic, o wkpd rpdodey duvijotn-
HEY, TPOVTPENEY (g Ty AABewy, (TéTpene oE elddlov, TOAOTD vt EdeL Tyvely udTdV TOIg dui-
povug AAR0EL TEOG LHTOH SLKOUEVOYS ROVOIKT, i ToD SuaDh EVERYOLREVOD KELVOG §dWV povov
atdv idoata.

"2 promr 1,5, 3 1 ... xdopov dF TovEE xul O Kul TOV Sukpdy kdGPOV, TOV dvbiporav, Po-
Y1V TE kul udna aiton, ayle Tvedpatt dppooduevog, Hdiiet @ Bed Ot TOT Tohuddvon dpya-
VOU Kuit TPOaadeL Td Opydve 1H avipano.

M proge. 11, 116, 2 : SAAmyE ot Xpwotod 16 elayyéhov attod... Xplotdg &8 elpnvi-
KOV £l T mEpuTa thg ARG Emmveloug pfhog GuvdEel dpa TONg EPTIVIKONG OTPUTLDTAS Tolg
tawtob. ..

" Voir la citation de la note 211.
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dmes”'” — de plusieurs maniéres (;OAUTPOROG) qui connait divers moyens de la mé-
thode curative. Il réprimande les uns, donne des chitiments aux autres, il déplore leur
perte. Mais il y a des hommes, pour lesquels chante le Christ, le bon médecin. 1l am-
pute, il brile, il badigeonne le malade, en utilisant la bonne méthode en chaque cas, il
porte de reméde a tous, par le moyen adapté aux organes malades ou par celui de la
mélodie (apd pépog fi wérog).”'® A coté de David et du Christ, il manque la per-
sonnification grecque du docteur-chanteur. Malgré le fait que Clément ne nomme
aucune personne ou notion, il est possible que le lecteur grec de I’ceuvre puisse asso-
cier A cette idée de guérison corporel le son pendant spirituel, la théorie de 1'éthos
musical, d’origine pythagoricienne, laquelle, empruntée par Damon, Platon, Aristote
et par d’autres est devenue une des plus particuliéres de |'esthétique grecque,

Les suggestions du Pédagogue peuvent donner des arguments qui prouvent
que parmi les idées de Clément, cette conception concernant I’influence de la mu-
sique sur le comportement humain est présente. Le chapitre 4 du II° livre, au cont-
raire de son titre qui renvoie au banquet, (peut-étre évoquant aussi de cette fagon les
o:mmEom des Propos de table de Plutarque, remémorécs dans cette ceuvre plusieurs
fois™'") traite presque exclusivement le théme de la musique. On ne cite que les der-
niéres lignes : Clément, maitre des chrétiens et disciple du Christ, en utilisant de ma-
niére appropriée les termes de la théorie grecque de la musique, conseille 1’emploi
des harmonies sobres, déconseille ces harmonies énervées et le chromatisme, qui dé-
moralisent les auditeurs.”'® L’avant-derniére phrase qui parle de I'efficacité des mé-
lodies sobres et sérieuses contre 1'ivresse est particuliérement remarquable, parce
qu’elle évoque I'anecdote peut-étre la plus connue par rapport i la thérapie musicale
de Pythagore 2"’

Une derniére remarque sur la présence de la notion pythagoricienne de la mu-
sique dans la pensée chrétienne de Clément. En énumérant les motifs figuratifs qui

M Cf. Odyssée |, 1-5. Sur "image d'Ulysse-Sauveur chez les gnostiques voir CARCOPINO (n.
187), p. 202.

M Proge 1,8, 21 kal £00° Sxp pEv Aowdopeitar, Fotv & ob kel dmrelhel - todg 88 kal Opnyvel
v avBpeioy - 1deL 8¢ Ghrolg. xaBamep Latpde dyadog 1AV YOoovImY COUAT®Y TO pév ka-
TAGTTONY, Tt 8¢ Katahedivov, T dE kataviAdv, Tt &8 kol mdhow duwapdv, Erwalov 88 dAka,
ot & 00 kal dmompiov, ef g olév Te kiv Tupd pépog { perog 1OV &vBpwmov tydval. Mokv-
$rvég ye & awtip kal orttporog elg Avipdmwy cntnpiov.

M7 CF. Quaest. conv. ch. 7 (T10 a seq., €l 8¢l maph nOTOV ovdnTpiot ypfioBal) et ch. 8 (711 a
seq., ALOTE XPNUTEOV dkpodpaol Kupd Selvov). Une seule remarque pour manifester 1'intluence
forte du vocabulaire de Plutarque sur Clément : les termes de bouffonnerie et du bavardage sont utilisés
dans le méme contexte musical par les deux auteurs. Cf. 712 e t(x & malyvia moAdfig véuovra -
nokoylug kai orepporoyiag ovdt tolg T tmodfuurta coplcovat et Péd. 3, 11, 77 : 1é arpoditata
?::oyém?m xal osrepprodoyiag TOAAG Yéuovia.,

T PEd. 2, 4, 441 Kai yip appoviag rapadektéov g oddpovas, anetdtn 61 ndiwta
Ehaivoveag tiig ppupdvig ikdv Stavolag Tig Typig BvTeg aproviag, ol Tept 170G KAURAC oV
PpOOYvYwv kakotexvoiioa elg Apimpy kal Bomoloyiay fkdartdviay - 1 8 atorypd kal gndpo-
vikl €k arotaovETaL walg TRE kétmg dyepmxiais. Katahelatéov oliv 1ag ypopaticdg Gppoviag
Taig dypauolg tupotvials kel T avBodopotag kal fruwwotog povowd. Sur la phraséologie voir
n. 186.

9 CF. Jambl. VP. 25, 112, Ici ¢"est le ton effréné d’anlos qui cause la conduite déréglée du jeune
et ¢est le ton sévére du méme instrument qui le calme.

Acta Ant. Hung. 43, 2003



186 PATAKI, ELVIRA

peuvent se Emmo:ﬁ_.bc sur la bague du chrétien, parmi la colombe, le poisson, le ba-
teau, I’ancre, il mentionne aussi fa lyre. Son argumentation — Polycrate de Samos
avait lui-méme une bague avec I'image de la _v%mu.,_ — n’est pas claire. D’un c6té, la
tradition grecque ne parle pas de fagon détaillée dc cette fameuse gmsmmm d’un
autre cOté, on n’imagine pas clairement comment peut un tyran paien représenter un
modéle de comportement positif pour les chrétiens. La tigure du trop heureux Poly-
crate (qui malgré sa volonté de refuser son bonheur en jetant sa bague dans la mer, ne
peut pas éviter son destin) n’est pas connue comme exemple €thique chez les péres
de ["église.

Néanmoins, il parait trés possible que I’énigme de Polycrate chez Clément ait
sa solution dans la tradition qui le lie & son compatriote et contemporain, Pythagore.
Parce que la chronologie qui les lie figure ausst dans les Stromates,™ on est tenté de
dire qu’il y a d’autres motifs concernant leur relation qui pourraient étre connus pour
Clément. La tradition se fonde avant tout sur deux éléments en rapport avec des vo-
yages de Pythagore qui peuvent aider I’explication. C’est Polycrate qui Ew donne une
fettre de recommandation adressée au roi Amasis et ’envoie en Egypte,™” et c’est
cause de son despotisme que le philosophe, muni de la sagesse égyptienne, aprés son
retour quitte Samos en cherchant une nouvelle patrie en Grande Gréce.”™ Donc, Po-
lycrate. sans le savoir et d’unc fagon particuliére, aide les Grecs a connaitre la vérité
et A acquérir quelques notions de cette sagesse universelle.

VIL LES IDEES DE CLEMENT SUR LES ANIMAUX ET LEUR
CONNAISSANCE. L' INFLUENCE DOUBLE DU PYTHAGORISME :
NOTIONS ACCEPTEES ET REFUSEES

Il est évident que les idées de Clément sur la connaissance des étres créés et sur
teur classification intellectuelle pourraient facilement a elles seules étre le sujet d’un
ouvrage entier. Ici, en cherchant chez lui les traces de la notion d’une certaine intelli-
gence naturelle, on se contente d’en énumérer quelques-unes, qui sont les plus im-
portantes concernant notre point du départ. On voudrait ajouter certaines suggestions
sur les sources possibles de ces concepts, avant tout en essayant de montrer la pré-
sence de la tradition pythagoricienne.

B 1] - . I S = .

* L¢ probléme évogue le symbole pythagoricien cité dans les Stomates (3, 5, 28) a propos de
porte de bague et au méme temps du simulacre de Dieu : SukTOAOY 1) (popely undE elxdvag aitoig
Aapdooey Dedv.

2 péd. 3,11, 59, 2 AL ot oppayideg fiplv Eotwv mekeds i iOvg {f vadg odpodpouoiia i
Apu twmcrﬁ._. T kéypntat Nokvkpdng, i dyxupu vauti.
MH Hérodote (3, 42) ne mentionne qu'une ¢meraude a chaton d’or.
™ Srom, 1, 14, 651 MoBaydpug H& kutd MMOALKPATY TOV Tipuvvov Tepi TV EERKOOTHvY
oEuTEPUY Ohvpiadu shpiokeTar. i

2 CF. Diogéne Laéree 8, 3 : éyévet ovv év Alylmtte. dmrvika kal [ohukpatng uitov " Awd-
oL OUVESTROE OL' EMLOTOMG - kul EBEpadE tiiv pwviy aiThdv.

35 Cf. Diogéne Laéree 8, 3; Jambl. VP 2, 11; Porph. VP 16.
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Naturellement, le compte rendu de I’influence platonicienne et stoicienne est
inévitable aussi pour ce probléme. Chez Platon et ses adhérents on peut trouver 4 coté
des avis qui déprécient les animaux par rapport a I"homme (les animaux ne sont pas
doués de raison, les facultés irrationnelles de I’homme sont considérées comme 1'é1é-
ment animal) deux autres tendances. L’une déprécie la plupart des hommes qui n"uti-
lisent pas leur raison ; "autre, présente dans les ceuvres de maturité, accorde aussi
aux animaux une sorte d’intelligence. Xénocrate, auteur invoqué plusieurs fois a 1"ap-
pui des théories de Clément, affirme la parenté des animaux et des hommes en admet-
tant qu’ils sont capables a une sorte de connaissance de la divinité (fr. 21). Sur cette
évaluation positive des animaux se fondent les apologies écrites en faveur de I'intelli-
gence animale par les auteurs de la nouvelle Académie et avant tout par E.:mﬁ:n.§

Au contraire de ces idées platoniciennes, le stoicisme souligne I’absence totale
de raison chez ["animal. On cite les phrases de Dieraver : les animaux n’ont aucune
parenté divine, aucune connaissance des dieux, aucune vision de l'avenir, ils n'ont
ni connaissance par la causalité, ni liberté de décision, ni vertu, ni bonheur..., ils
n’ont pas le don de la parole.™ Pohlenz, en caractérisant le rdle des animaux dans la
pensée anthropocentrique de I’école met en évidence la ligne de démarcation qui les
sépare des homumes : le pneuma qui saisit tout le cosmos n’est présent en eux qu’a un
degré moins élevé cn comparaison avec les hommes. Par la suite, leurs activités sem-
blables a celles des humains ne sont que Gleich-ob-Titigkeiten, donc des actions in-
stinctives et comme si : la voix des oiseaux est un n:mmm.nrm:rmm la toile d’araignée
un quasi-tissage, le soin de leurs rejetons une quasi-vertu.’?> Sa conclusion : au cont-
raire des notions pythagoriciennes « von der Gemeinschaft der Vernunfiwesen sind
selbstverstindlichweise die Tiere ausgeschlossen »*°

Spanneut, en analysant les traces stoiciennes chez Clément, souligne ’opposi-
tion de I"animal privé de logos et de I"homme raisonnable, qui est un des caractéres
des plus essentiels de I’anthropocentrisme judéo-chrétien des Péres.”®' Or, méme
temps il souligne la présence d’une idée, selon laquelle la connaissance de la vérité,
¢’est-d-dire de Dieu, est possible d’une certaine fagon pour tous les étres, non seule-
ment pour les barbares et les Hellénes, pour les agriculteurs et les citovens, mais en
général pour tous qui vivent.™? Les créatures privées de perception, clles-mémes aussi
peuvent étre lices a I'ordre du cosmos. aux forces naturelles par une certaine sorte de

28 Voir les passages cités par U. DIERAUER : Raison ou instinct ? Le développement de la zoo-
Eﬁ.\s\m ie antique, in L animal... (n. 76), p. 9-11; 24-27,

“" DIERAUER (n. 226), p. 23 ; idem : Tier und Mensch im Denken der Antike. Studien ur Tier-
w.m_ﬁ.\::m ie, Anthropologie und Ethik, Amsterdam, 1977, p. 224-235.

“ Voir ex. "opposition e croassement du corbeau (considéré par le gens inintelligents comme
VOIx &Aﬁnv et la parole du Christ chez Clément (Protr. 104, 2). -

" Sur le probléme du comme xi voir POHLENZ {n. 116} p. 83-85; 115 et J-L. LABARRIERE ; Lo-
gos endiathetos et logos prophorikos dans la polémique entre le Portique et la Nouvelle-Académie, in
Lanimal... (n. 76), p. 259-279.

" POHLENZ (n. 116), p. 83-85; 137.

BV SPANNEUT (n. 119), p. 169. Sur le rle des animaux chez Justin, Théophile et Tatian voir G.
LANATA : Thémes animaliers dans le platonisime maoven. Le cas de Celse, in L anima... (n. 76), p. 299-
325, part, 307 sqq.

Y2 Strom. S, 133, 7 ¢t Prom-. 51, 5.
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sympatlzie.m La base de la possibilité de la cognition est la présence d’une notion
préalable, d'origine divine, qui évoque la notion de fogos spermatikos des stoiciens
et qui, par rapport aux &tres différents, est nommée par Clément autrement, sans que
ces appellations construisent un systéme cohérent hiérarchisé¢.™*

La notion la plus importante du point de vue de I'influence pythagoricienne
chez lui est la conception de la kowvwviy, qui dans les sources est représentée
conune une notion par excellence pythagoricienne.™ Elle est, selon la doxographie
de Sextus Empiricus, fondée sur la liaison de tous les étres, en mettant ’homme en
parenté aussi bien avec les dicux qu’avec les animaux (7tpdg todg Beolg elval tiva
kotvwviay, dd xal mpog té dhoya Tdv {ouwov). Cette communauté des étres
selon lui sert d’argument contre la consommation de la viande.™

Clément n’utilise jamais directement cette notion de la ressemblance et de la
parenté entre les hommes et les bétes. Bien qu'il I'emploie en évoquant la commu-
nauté avec Dieu établie par son logo.s'.n7 lc terme de Kowviovig, employé souvent
dans les ceuvres de la trilogie étudié ici, se rétére plutdt a I'unité de la communauté
chrétienne fondée sur la justice, les lois humaines et divines, le baptéme et I'amour,**®

Il n’y a que quelques faibles réminiscences qui peuvent avoir un rapport avec
la kovvwvia pythagoricienne. La notion chez Clément se rapporte souvent au partage
des biens, a I'aide des pauvres, d la bicnveillance envers autrui, cn somme & un sens
de la solidarité, instillé par Dieu & la nature humaine™’ - cela évoque de loin I'idéal
pythagoricien du kowvdt Té& pilwv.™ Le reflet de la kotvwvia des hommes et des
animaux figure une seule fois, en rapport avec I'idée du partage des femmes, retusée

3 Voir I'exemple des huitres, Proer, 4, 51 : oA 08 £0T1L TRV Gy, oa 00O Spaawy #1eL
OPTE KoY OlITE PV Govily, otov kul T THv dutpéuv yévog, hhd Gjj Ye kul wlietul, mpog ok
ral Th gekrivn GUUTaoYEL

* Voir quelques expressions : & rapport des hommes en général : véotuntal 1g drdppol
Beicny (Protr. 6, 68) ; xowvitg évvolag (Strom. 7, 95, 9) 5 TpOg (Strom. 5, 133, 7); Be0b Engu-
g (Swrom. 5, 87, 7). Pour les Grees : Evedopatd tod Adyow toit Gelow (Prow. 7, 74) ; pour les
paiens : €dN0Lg dpuvpd TON BEOD (Strom. 6, 64, 6). Pour les animaux : Tepl o Below Evvowu (Stron.
5,87.2).

B CF Porphyr. VP 19,13 mévu tie yevopeva Bupuyee Opoyeviy Ol vopitewv. dpépetay vy
klg ti\v:'lri‘r.}\(mu T( DOYUQTU TPAITOG KOPEOUL TU E)m TTubarropus. _ .

0 Sext, Emp. Adv. math. 9, 127 0l wiv oy Tepl 1OV Mibaydpey Kat tov "Epredondéa ke
1O Aoy v T Trehdy TAGO0g puol wij wovoy friv Tpog Ajhorg i tpog Tong Beolg glval
TG ROLVOVIRY, GRAU Rl T0¢ T Aoye Tav Taiv. By wap DAyl Tvedpa TO dul TavTog tob
Koopou diikoy Poyis ToTov. TO Kul Fvody s Tpdg ERElva. DWOMEp Kul KTEIVOVTEG (0T il
TULS JUPSLY AITOY TPEPOEVOL ADWHIOREV T¢ Kul doeijoopt v ha auyyevele dvapoivies,

DTCE LA 2,12, 120 Mupiyuyev aé 10 vévog Re €t kotvavig O BEOG adTog ThV Enptod
TPOTEPOS UETUOLVC KUl KOLYOV oW Qviiphirals v équtoll Emovpioug Adyoev i Swom. 3, 4,
320 84y NE SV TGO Gt TERLTUTHREY OF G0TOS Ev T gairl, Kowvoviay Ezopey wet’ udtoi... Voir
aussi Srom. 4, 8. 112 tle fogos salutaise). Le Protreprique (2, 25) mentionne une certaine alliance natu-
relle de homme avee le ciel (TG fpeotug dpyuiu Tpog oNgavoy avOpdIoLg kotvesvia), qui a éé
perdue gl;.ms obscurité de I'ignsrance mais qui va resplendir dans la tumicre Je la loi.

O Strom. 1, 26, 16852, 18,861 3, 2, 6~8 (la justice) ; Ped. 1. 6, 50 (le baptéme) ; Swromt. 2,
18, 87 (la charité).

MCE Pod. 208,152, 12,20 2,12, 129; Swrom. 1, 6, 35,2, 28, 84-85 1 3, 12, 87.

' Voir fa note V6.
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avec véhémence par Clément, disant que cetle sorte de bestialité pourrait vraiment
établir une alliance avee des cochons™' ou des boucs. ™

Dans ses ceuvres dominent les passages ot Clément parle de ’homme comme
de la créature par excellence raisonnable, I'étre au plus haut degré de I'échelle de la
création. En dehors de la détinition de I’homme qui mentionne la raison comme sa
differentia specifica.” on peut citer ici avant tout des passages moralisants de Péda-
gogue. En rappelant I‘imﬁge connue des bétes qui marchent 4 téte basse, il indique la
nourriture et la sexualit¢™ comme les buts uniques et vulgaires de la vie des Aoy«
Cha (et, cela va de soi, des non-chrétiens), au contraire des préoccupations spiri-
tuell&sﬁ de I'homme chrétien, qui est plus proche de Dieu, qui léve son regard vers le
ciel.”™ (On doit remarquer que la cigale i cause de son chant intelligent, de sa nourri-
ture subtile et sa procréation sans rapport sexuel n’est pas identifiable avec cette
image générale de la béte.)

Quant au probléme du traitement des animaux, et avant tout celui du régime
végétarien, éléments fondamentaux du_pythagorisme 4 Clément, qui est considéré
autantu%mm'ue humaniste qu’ascéte™*’ postule la nécessité de sanctifier aussi le
corps,” " mais n’exige pas I’exclusion totale de la viande.

Le Pédagogue se renvoie & la méme fois a autorité des pythagoriciens et 4 la
Bible, conscille ce heau régime (xahdv) aux chrétiens en disant que la consomma-
tion de la viande a un caractére bestial (Dqpimv) et que manger la chair animale obs-

weit I'ame . . L by . .
;:é CT:; lugms humaine. Néanmoins, il ne qualitie pas la consommation modérée comme

b}

j" Lg porc représente de la méme fagon Iintempérance sexuelle dans le Péd. 3. 11,75 : le manque
total d'intelligence (cf. Strom. 1, 12, 55, jeter des perles aux pourceaux ; Protr, 10,92, Snrom. 1, 1, 2 et
2,15, 68, les porcs se vautrent dans la boue). Sur Vimage héraclitéenne des « hommes-pourceaux » dans
la_ teadition philosophique et chez les Péres voir C. VIANO : Heéraclite et les plaisirs des animaux, in
L animqal’... (0. 76), esp. p.192-199 et LE BOULLUEC (n. 6). p. 193, '

o Strom. 3, 4, 28 €lg T xupTvmEla jEV 0BV 1) Toudde elodyer Kowovia ki &1 cuppe-
TOYOL E}ﬁv miTolg of e Kul ol Tpryor...

T Strom. R, 6 .19 : Thov Ovardy, yepodiov, aeCov. Auywov. Loriginalité du passage est
douleus’c‘.i ) B T

;‘; Sl}l‘ la fubricité ih; ql{elques animaux (I'liyéne, le lapin. le cheval) voir Péd. 2, 10, 85--89.

. - Ped"z. I 12 O pev on ddhou dvdpaor Thomvy, tva otlimouy, OOREP AUEREL KO T
11),0«/(: Cine. olg nBSEV FAR 1} yaomijp fomyv O Biog. jpiv 8¢ O Tutdayory0g foBiety wupayyérdel

ivet Einev. 2, 1.9 : koptdi} 8¢ dhoyov kul (ypetav kel ovr: (VHPATELOV BOSKT T .\im‘]vv Tuavo.
fevarv Berviet Tpédeatlan, Lo BAERovTS el vijy TOUg £K yie (el kel ervpita, ele ToamELag

v My_vpv 1\;(-»;(1()_0\'“1; Sy, O ety FvTadia mov serephEaviee, 2. 1L 14 - "Hurlz S“(:L
Tl aurivong, Goa s ot ke B olkedrepo, O unnbpnvé(ﬁfpm. Teyavapey dt ()hfl'/
v t‘ﬂ(’]‘l;(‘v)!ll’\’ Kl TEvopey, AN Tva Gpev eiz adyvonny VEYOVOTES TON DEod. " ' ’

. ‘_Sur I‘.originc du régine, représenté généralement comme 1'idee plus connue du pythagorisme,
sur les mformations contradictaires a rapport de son role duas fe hios pythagoricien voir B’()Y:{N(‘E (.,
203) ; W. BURKERT ( Weisheir..., n. 86 ), p. 22 se.: J-F. BALAUDE : Parenté du vivanst et vegeturisme
radicu/,' in L animal... (n. 76), p. 32 seq. ) o

:: Cl". MARROU (1. 4), p. 197 seq.

T Ped. 2013

i """P‘ézl.k 200,10 "Kukiv pév o 1O [ Guyely kpén indi otvoy 1wV et toe 16 rono-
YL kab ol 4o .ﬂuﬂu*((')em-r- Onplesv yéep wardov ToRTH e, rnai WA anTdv (wu(-)nui.umc Doko-
OEUTENU 000U ETUKOTED Tij iyl Bl € Te kel toitew RETUROPRGAVEL, OVY, (UPTAVEL. pdvoy
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Les Stromates font remonter cette idée pythagoricienne i la sagesse hébraique,
en disant que la douceur de Pythagore cavers les animaux a son origine dans le no-
mos, qui prescrit de laisser les rejetons @ ¢6té de la mére pendant les sept jours sui-
vant la naissance.”™ Son raisonnement, aprés avoir prouvé de cette fagon indirecte la
justesse de cette idée pythagoricienne, bifurque en deux idées opposées concernant
les Grecs.

D’une part, en faveur du pythagorisime, il représente sa bienveillance envers les
animaux comme le point de départ de la bonté d’un plus haut niveau, celle qui est
exercée vers les hommes (glg Nuepdtnta 1oV dvbpwaov Katwlev Amd tdv arod-
ywv Lowv avatpépwy). D’autre part, il confronte la justice de la Loi hébraique
avec I'abandon des nouveau-nés (1) 100 tuwdiov £0e0Lg), cette Prathue affreuse
des Grecs lascifs et concupiscents, qui ne veulent pas écouter Dieu.™ Son argumen-
tation double se fonde autant sur la supériorité éthique de la vraie sagesse sur les
meeurs grecques que sur |'infériorité des animaux par rapport aux hommes. Cette
derniére pensée ne se présente pas qu'indirectement : si Dieu s’occupe méme des
bétes, comument pourrait-on se douter de sa sollicitude envers 'homme ?

La critique la plus incisive de Clément concernant le pythagorisme se lie elle-
méme au régime végétarien. Dans le VII livre des Stromates il oppose définitive-
ment "autel le plus pur des Grees, celui de I'Apollon Délien avec "autel sucré de
I’ame juste ; leur sacrifice le plus pur, celui non sanglant de Pythagore, avec la priére
du chrétien. Le passage attaque la tradition grecque du sacritice qui met en liaison
inséparable le phénoméne social de la consommation de viande et la sphére de la sac-
ralité. Le sacrifice des paiens pour Clément n ebt_que le pretexle de la oupkodayia,
Penvie douteuse de consommer de la viande.”” Son raisonnement capricicux s¢
poursuit en donnant ’apologie allégorique du sacrifice sanglant qui est prescrit par la
Loi : I"inumolation du pigeon et de la tourterelle — des oiseaux qui dans les Stromates
sont liés a la cigale —, offerte pour la rémission des péchés, signitie la puritication de
I’ame de sa part bestiale.”

Mpuu?)r. WETELETO, Mfl €8¢ HouEvog UNOE (TLNPTREVAG UNTOV unbé ETAUUpPYDV TO Oty + 0T
znoer {“P aur® povif, " svw;v Betputog katahue o spyov 100 Heod” )»E‘(O\'G(l

Strom. 2, 18, 92: "Epol d¢ dukel kui Mebaydpag 7O fipepoy 1o xtept i dhoya SHu Ta-
Pl Tod vopou gikndpivar, @itikg THV YEVVIREvOY KaTd T8 TG Toipvag Katd 18 Té ulndhia Kal
BoukdAut THG TUPUYPARRG TOAUBUELG, 1IOE XL Tpodgaoer Dby <pBavovtug, daérothe>
SUYOpEVTEY, EyAviny Te Everd Kul | Tépmy, gl quepdtte TOv avlpertov tdtmley @ 1oy
dkn’)*(( W LDOY AVUTPEPMY. "ydpLoun yoriv". gnol, *Ti npl 1O Exyovov kitv £x100 Tg Tpeiitug
nuspuc " Le puuLmt bibligue : Ex. 23,29 ;22 34)

Snrom. 2, 18, 93 ; mlumnuu()(um(v onv “EAd nveg, kah el Tig tmmc toT Toll vopou Ku-
Tarpéyov, el O wEy Kal 817 GAOYOV ChuV 2pnoTedeTir, o 08 Kui T THV avBpdminy dxtbéaoty
iﬁr:{uvu Rt um.p()llw KUl TPOPITIKGE AVEKORTOVIOG UTMHV THY dypdTHTU TOH vOROU O
Tiig TAPOE, lpnnu vig &vm} ||g

2 Stram. 7.6, 32 1 (AL TOV iV apdTUTOY |imuuv £V AR ayvoy sl TeUpakaisaoct,
ApOG Gv N Iovev Kal Ihvﬁuvopuv ApocerOETY puot GOvin kUl Bavato o) avévta, Boudy ag
ARG aylov TV dwatuy v ki 1O aa’ witic Dopdape Ty Ooiay ey Adyooowy fuly
(imuniunmuv uupmtbuyu?»\f S uhuu apedaoet ¢l Buaiue 1ol aviipdrog gmvevonvra, €&y
O¢ Kul uh/\mq AvE TS ToLeTng eloe )Mwupuu RETUABYELY Kpedv TOV Bovkduevoy.

> Strom. 7, 6, 32 (cont.) o |uv Y Katie OV vn;uw tvalae TV Tepl Auag Lll(ltﬁkl(l\' wAAn-
FOPOTIOL, KUBEITER § TREYIDY RaL 1) AEPLOTERE OED arapTudiv Tpoopepopevay Ty arokadupory
100 AAGYOU HEPLBT TR YU RS TPOOIERTIY VIO UGL T HED).
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Le méandre de sa penséc retournant au régime pythagoricien semble rappeler
les legons du Pédagogue cité ci-dessus. Néanmoins, le kahov, le terme d’évalua-
tiont, qui est fondé sur le concept esthétique gree des belles actions, est devenu dans
les Stromates hdyog £VAGYOC, une notion qui évoque le vocabulaire du mystére
chrétien. Parallélement, la tolérance envers les mangeurs de viande semble céder & un
ascétisme idéal. La méthode pour les débutants de la foi conseille "abstinence de la
viande, en parlant de son caractére bestial. Les notes du vrai gnostique, en répétant la
méme argumentation (et cette fois en nommant ses sources, Xénocrate et Polémon),
ajoute la réfutation d’une thése, laquelle, semble-t-il, aurait été trop difficile pour les
éléves jeunes. La notion de métempsychose comme la raison du régime végétarien
doit étre tout 4 fait inacceptable pour les disciples du Christ.”™

En somme, les affirmations citées a propos de I'indulgence cnvers les animaux,
considérée comme un traitement juste et bon, semblent se fonder sur la notion de la
supériorité de I"homme. L autcur, bicn qu’il ne donne pas une arguimentation logique
et détaillice & propos de ce probléme, utilise I'idée de I'infériorité animale comme
prémisse de ses arguments : la douceur envers les animaux n'est qu'une legon rudi-
mentaire ; il ne faut pas manger dc la viande, parce que cela rend I"homme similaire
aux bétes.

Bien que Clément, pureil!cment aux autres Péres, ne parle directement ni des
animaux comme des étres ayant raison ni d'un régime vegetanen qui est fondé sur la
communauté de la raison humaine et de la raison animale,™ on a quelquefois I'im-
pression que derricre ces phrases qui soulignent la supériorité humaine se cache aussi
["hypothése d’une sorte d’intelligence animale. Au contraire de fa majorité des autres
théologiens chrétiens, I'exclusion définitive et catégorique de tous les animaux des
étres dotés d’intelligence, scmble-t-il, ne peut étre trouvée chez Clément.

Pour prouver cc fait on peut remémorer sa pensée citée auparavant sur I'in-
dulgence envers les bétes, qui peut étre regardée comme fe commencement de {a
bienveillance envers des étres humains et qui évoque un passage de Plutarque. Un
personnage du De sollertia animalium considére la douceur envers les animaux

comme I’ eurcnce de la phlhnthroplc et de la piété. en attribuant cette idée aux py-
thagoriciens.”™® C lement n'arrive pas directement d une conclusion identique avec
I'idée antistoicienne™ de Plumrque selon hquellc les animaux ont leur part de la
raison (PETEXELV AOyoU T L) et ainsi, d'une image de la vertu (§pudaoig ape-

4 Strom. 7. 6,32 (cont.) 1 €1 OF TLE TEV SLKUEMY O EMUPOOTILEL TH TAWV Kpedy Jpenoet Ty

PUyaiv. AGYm TIvE EUAGY 7oiiTaL. obz0r TT0ayopas ket of G qiTod 1y RETEVOEMY OveIpoTTo-
AOPVTES Thg nyiic. dokel OF Zevorpdrng Wiy mpaarendpevog Mepi THE G0 T Lnmv Tpodile
vu'l ﬂniéumv £v tolg Hepl tod kund ([)l'lm\' Bieow nnvn'ty;u:m onm(?)c Aévetv, (g ((m'v;ui)nm‘w gty
1 o rmv oaprdy o, <P elpyaapd v iion Kol ESopotol Tals TEV GAdymy Prgdi.

S CE DIERAUER (. 226), p. 28. On peut rappeler comme exception les chapitres de Théophile
(Aol 2, 17-18) qui & I"étal paradisiaque envisage le compagnonnage des hommes et tdes animaux et
leur n.umc véuétarien commune.

 Plut. De soll. anin. 959 £ wdhiy ob Milayopeol Ty mpodg Tl Bpic TPaodTITa jeAETnyY
£ rmlqml\'m TPOC TO PLidvipmmov kol prioienippov.

T CE.D. BABUT : Plutarque et les stoiciens, Paris, 1969, p_ 54 seq. et 63 seq.
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1iig).”>" Néanmoins, son vocabulaire a tant de ressemblances remarquables avec celui
de Plutarque que Molland tait remonter 'expression €pgaorg dpetiig, un des termes
de Clément qui désigne la connaissance naturelle des étres a ce &s_cm:o.uc On doit
ajouter une remarque importante : le dialogue de Plutarque emploie cette expression
concernant les animaux - chez Clément, le méme syntagme désigne une fois I’intelli-
gence de Pythagore et de Platon.™

En essayant d’éviter Iaccusation d’un point de vue « panpythagoricien » on
s’empresse de souligner que Iintelligence animale envisagée par I'autcur du De sol-
lertiu diftére sur plusieurs points de la tradition (néo)pythagoricienne. Les wuvres de
Plutarque qui traitent le régime végétarien ignorent presque la question religieusc py-
thagoricienne de la transmigration de 1'ame et outre la ressemblance de I’intelligence
humaine et celle des animaux, se tondent sur la charité comme la raison la plus im-
portante.™'

On peut citer ensuite un chapitre des Stromates qui donne des arguments phi-
losophiques concernant les différents niveaux de la raison.”® L’argumentation part
des capacités mentales des animaux pour arriver finalement a celles de Phomme. Xé-
nocrate ~ ["auteur cité par Clément comme le philosophe qui peut donner de vraies
raisons en faveur du régime végétarien, au contraire des idées tausses de Pythagore -
espére la présence d’une connaissance de Dicu (tept 100 Oeiov #vvora) chez les
animaux. Démocrite, malgré lui, doit admettre chez les bétes I'existence d’images
d’origine divine, qui sont identiques avec celles chez les hommes.”® Alors, continue-
t-il, il est nécessaire que I"homme, ayant une essence plus pure que des animaux, par-
ticipe de la connaissance. La chaine des arguments, qui emploie des affirmations des
pythagoriciens, de Platon et d’Aristote afin de parvenir au christianisme, s’avance,
peut-on dire, parallelement au cheminement de la connaissance des &tres irrationnels
vers la raison humaine.

¥ plur. De soll. anim. 966 b : ... ol Grhduodior dELkYHOUGL 1O [Te] HETEZELY Mdyow T Eda,
npobéoels elol val Tupuokenul kul pvijae kgl AR kel TEkvov Erpéheluy Kal yapTeg 0 ma-
BOVTILV xul pyiukukial Tpog to humioay, £t 0pEceLs TV avaykuinv, EWPAUELS ApPETRG. olov
{vopeiug Kowvoviug Evepateiug peyuhodpomiviig. 970 e 1 otx €011 dE HUdIIG TV EVPUOY L
a:mmz,m_u._tm.m< uills Erguary apetiig Exovaay.

U MOLLAND (0. 9), p. 136.

N Strom. 5,29, 4.

*' Voir D. TSERQURAKIS : Pythagorism or Platonism and Aucient Medicine? The Reasons for
Vegetarianism in Plurerch s Moralia, ANRW, Berlin-New York, 1987, 2, 36, | p. 366-393.

= Sirom. 5, 87, 3 kuBOhov yoiiv tiv mepl Tob Velou Evvoluy Zevospdtyg 0 Kadgnadviog
LK WTERTICEL Kul £V TOlg dAUYOLS Thong, AoKpLTog O, kitv wi) Béky, dpokoyioe dLéit Ty dko-
AOUOLUY TOV DOYHATOV - 1yt un T TeMolnKey €idwhi TOIG (evlpaTos Tpoostintovia cul toig
dAGYOLE Grorg (T Th Belag uiolug. ToAoi ve Sl {ipowov eivie Dgiug Svvoiug Tov dvbpuray,
8¢ ve KUl TOD EpguoRiaTLg v TH YEVETEL RETURUBETY (vayeypumtin, abupnTipug oloiug Tupi
Tt (A6 O peTeoyiv. Eviedbey ol augl tov TTwbayopay Beig poipg Tov vady eig avipdrovg
fikesy o katkinep Tharav ki "APWTOTERIG Ouoioyuiuty Auvuiowy.

9 La phrase de Clément évoyue ancedote transmise par Elien au sujet de Cléauthe ot des tour-
mis, qui tut contre son gré contraint de concéder que les aux ne sont pas dénués de raisonnement
(ct. De nar. anim. 6, 30 KhedvOny .. watgvaycuos cul @rovia €1San Kul anootivae 1oig &
o Kul €rTver AOYLOpOD () dapaptaveLy: voir la méme ancedote chez Plutarque, De soflerr. 967 ¢.)
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Un autre concept remarquable, concernant lc langage qui est une des plus im-
portantes composantes de n'importe quelle intclligence. Clément, d'aprés Platon
admet |'existence des dialectes animaux, qui servent de base de la communication
parmi les groupes :o_:omm:mm.wi Clément cite & titre d’exemples des éléphants, des
scorpions, des poissons, mais ne mentionne pas les cigales.

il y a des passages chez Clément qui en mentionnant des éléments communs de
la condition humaine et animale, placent dans certains contextes les animaux a un ni-
veau plus haut que "homme. Il s’agit en général des passages fortement rhétoriques,
dans lesquels son artifice d’éloquence, épouvanté par la vue des meeurs contempo-
raines, oppose le comportement vil de certains humains a la vertu de certains ani-
maux, ou plus précisement. aux simulacres de la vertu présents chez certains ani-
maux. Ainsi, une phrase du Pédagogue (qui est tout a fait contradictoire avec son
raisonnement sur la lubricité animale) pose ['abstinence sexuelle des bétes pour un
parangon de la vertu humaine.

En méme temps la majorité des métaphores animales employées par Clément
est fondée sur son principe de la supériorité¢ humaine. Le début du Protreptique ap-
pelie les hommes les plus pénibles de tous les animaux et énumére leurs fautes mo-
rales avec I'aide des figures animales, connues des lettres grecques autant que du
bestiaire biblique.”™ Les frivoles sont représentés par les oiseaux, les :.o_swm:_.m par
les serpents, les violents par les lions, les voluptueux par les cochons ete.™ On peut
ajouter 'image de la taupe, m_:%_cwmm pour représenter des mortels qui passent leur
vie en mangeant dans le noir,™" ou d’autres étres humains qui vivent comme les es-
cargots et les hérissons, en se repliant sur leur existence charnelle, et qui imaginent
Dieu sur leur propre modele.**

Néanmoins, il y a des chapitres ot figurent des animaux tout a fait différents de
ceux cités ci-dessus. La vérité est représentée par Iabeille pure,””" et vers la fin du

* Strom. 1, 21, 143 : ofetan (c-d-d. Platon) 8 kai ahOymv Lhmv SudékTong eivar, OV T
OUOYEV EMAKOVELY .. 0 O] O vElpaTt Apavel 1OV GAOYav Loy Kexpnpévery ovdE piy to
apirart pyveeviov opiow. X', olpow, T olkeig dSudkékto,

1 Pgd. 2, 10, 95 “EyE TLvd kaupdy eifleTov elg amOpov kel Ti oy TV Loy, Voir la
note 244,

M Voir Strom. 5, 8. 52. Clément, en interprétant les tabous alimentaires du Loi (qu'il ne met en
paralléle directe avee les pythagoriciens) considére les animaux interdits comme les représentations des
fautes humaines : vab v Stav Aéyn "o iy TOV Getov, tOv OETEpOY Kat ThV ikTivov kel TOv
ROpEKe®, 00 KodBnon. ooy, ondE opotnfian roig avBpOTOLE TOUTOLG, of OVK Toadt St
rOVOL Kt WDPMTUE TOPICELY Fubtole THV Tpogiv, ¢AX €v dpmayi kul dvopia Blotov " (e1dg
HEV Yirp (o, OZUmtepoc O adtkiuy Kol mheoveEiay O kONUE e,

T Prowe 1. 4 Movog yobdv TGV THmoTe 10 Gpyokedrota Onple, Tole aviipomong, nfi-
GEVEV, TV PEY TONG KOBPONE LiThv, EPRETA O TONG (Tatedvag, kai Afoviag pév To; Hopt-
EOUZ, 01eg HF TONS OOV, MIKobg OF TONE IPIUETIEONG,

R Proge 11,115 0 TH TEAEOV vodot Kl Toghol vofamep of omihakes ovdiy dhio fj éotlov-
TEC £V JKOTD MUTRORE, TEEUTappEavieg T plopit.

4 Strom. 5. 11, 68 1 oL OF RATGTOL TOV (vpamon 1O Avtdy fvdndpevor kuddmep ol voy-
Mo kal Teph TS 0RTOY (pNoiug HUEP 0L FZIVOL aPuipndOy ELoPpEVOL Fepl TOR pakapion Kot
QpPapTOn DEON TOLETA Oli KUl TEPL ATV DOEILOvOIY,

M Pror. 1, 6 1 Kokla piv yap tiv avtipaey émpooretal phopiv, 1 o diifewt. Goxep 7
WEMTTA hanucetvanévi) v Svtov audév, rl povie the OvDpOIoY aydAhetal omtnpivg. Les Stro-
mates, en dehors de I'image de son maitre représenté comme abeille (voir la note 117) se référent deux
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Protreptique Clément donne le makarismos de certains bétes, qui sont plus bicnheureux
que les hommes vivant dans erreur, parce qu’ils ne sont pas encore chrétiens. Le
manque de raison chez les animaux, considéré conune une impertection au premier
coup d’oeil, est équilibré par un manque paradoxalement positif, I'absence d’un com-
portement prétenticux envers la vérité. Cette absence bienfaisante les délivre des fautes
graves, de la flatterie, de I'idolétrie. Faute de raison ils ne peuvent pas connaitre Dieu,
mais, en levant leur regards vers le ciel (le contrepoint de I'image citée des animaux
a la téte basse), peuvent étre touchés par la grandeur, et ce bouleversement spirituel
peut étre considéré comme le pendant rudimentaire de I’effet que le croyant vit en
rencontrant Dieu. Aprés cet aveu, il reprend son anthropocentrisme d’allure rhn.to-
rique et stoicienne, blamant ses prochains a cause de leur comportement bestial.”?

Il semble alors, qu’il existe, sclon Clément, un sorte de kvinonia spirituelle qui
est présente aussi chez quelques animaux per definitionem sans raison, que chez cer-
tains hommes, qui sont per nuaturam dl.b étres raisonnables mais qui n’arrivent pas
toujours a la connaissance de la vérité.?

VIIL L'IMAGE DE LA CIGALE
DANS LE LIVRE VE DES STROMATES

L’hypothése traitée jusqu'ici concernant I’existence d’un pythagorisme parti-
culicr chez Clément qui ¢n dehors de la notion d’un Créateur unique se fonde sur la
notion métaphysique de la musique et de I'harmonie, peut étre justitiée par des argu-
ments repérés dans un passage énigmatique des notes gnostiques.

Le début du V* livre des Stromates avec sa cigale d’un point de vue purement
thématique est le pendant du mythe d’Eunome. Néanmoins, les deux textes semblent
avoir peu de points communs. On a vu que le récit du Protreptique sur le musicien et
son Zfettix, raconté pour attirer la curiosité des Grecs lettrés vers une culture étrange,
semble avoir une lecture double. Ii est une jolic histoire paradoxographique, une
trouvaille rhétorique, qui se fonde essentiellement sur une tradition grecque. Cepen-
dant, ce récit peut évoquer des réminiscences appelées généralement pythagori-
ciennes, et ouvrir une voie vers 'interprétation des notions musicales de Peeuvre

tuis aux pIOVLrbLs de Salemon {6, 0) en pl.u,.m[ I"abeille laborieuse comme modéle éthigue (4, 3, 9
Tab . o, "Tpog TV iprgkd, O ORVIRE, Kul utMTTI]\ yevoi pebntig,” ef. 1, 6, 33). On doit re-
marguer yue ces passages célébrent uussi la fourmit & cause de son travail zéte. Néanmoms, le contre-
point de la cigale de fa table hsuu. deux tois dans des contextes négatits, dans la généalogic ridicule des
Myrmidons {Prow. 2, 39) et parmi des chescheurs ot les collecteurs des choses inutiles ou nocives ¢ Péd.
2,12, 120).

M Prow. 10, 108 1 "Q pukapuiitepu Tig £y avlipororg TAavig T Dyl - ETLvEpETUL TV
{yvoLuy, GG NRELD, 0ly BROKpIvET O Ty dAiBruey - 00k E0T1L Ty (iTols kohdrmy vivy, oo
DELOLOULOVODOLY LS, QUK ELDMAOAUTPEL TU Opved, Eva povoy ERTATTETUL TOV Ovpuvov, Eel
Oedv vofjoay ) divutal TEwapdve Tow Adyou. Eit' ovk alogiveote kul Thy dAdymy odig
ANTOUE AAUYOTEPONZ TEXOLRROTES, UL SLlt TOOLNITLIY QALY EV ADEOTYTL KUTHTETpLPLE;

2 Clément représente ausss les hérétiques comme des &tres sans raison, voir Ep. her. 51,
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entiére. Donc, cette narration simple (pour un lecteur. on peut dire, neutre du point de
vue de la tradition philososphique-religicuse) est en méme temps indicatrice d’un
sens caché (pour eux qui ne sont pas indépendants de cette tradition).

Dans les Stromates, au contraire de la narration fermée du Protreptique, a pro-
pos d’un symbole pythagoricien on peut lire des phrases mystéricuses, détachées de
leur contexte, sur quelques oiseaux et sur leur victime, la cigale qui est mise en paral-
Icle avec le logos. Le sujet, I'interdiction pythagoricienne de 'hirondelle, est étayé
par plusieurs raisons qui remontent & la tradition grecque : I'oiseau est bavard, le
mythe de sa métamorphose rappelle les gestes terribles de Térée et de scs femmes,
enfin, il détruit les cigales, ces étres musicaux.

Avant de tenter I'analyse de ce passage, on doit ajouter quelques mots concer-
nant le discours ¢nigmatique des Stromates, qui scmble étre la base de I"approche de
chapitre. 1l parait que parallélement a I’Ecriture qui non seulement conticnt toute la
sagesse mais aussi expligue les ¢léments parfois contradictoires de cette sagesse en
interprétant cllc-méme,””" cc sont les Stromates cux-mémes qui peuvent donner, si-
non des clés, au minimum quelques suggestions pour aider 4 fa lecture de ce passage.
En deliors de la notion de l'®uvre qui s’explique, les Stromates ont d’autres traits qui
les licnt & la Bible, au moyen, peut-on dire, de la relation platonicienne de 'idée et de
son reflet.

Le premier livre, cn présentant la particularité des notes gnostiques, souligne lc
caractére double du texte : le discours de Clément, a la fois sc cache devant la foule
et se manifeste pour peu d’hommes (1, 1, 13): 16 10ig MoAloig kpurtdv, TolTO
tolg OMyorg davepdv yevioetar. Les mystéres de la vérité seront transmis mys-
térieusement, dit Clément, afin qu'ils soicnt dans la houche dc ceux, quu parlent, ou,
plutét non pas dans leur bouche, mais dans leur intelligence.”’ En ce qui concerne la
révélation de la vérité ou plus simplement les types de la communication de la sa-
gesse, Clément évoque et en méme temps surpasse la notion platonicienne du Phédre
sur la sups’:rjorité de la parole sur I’écriture, en postulant une transmission des idées
sans voix.”

™ Voir I métaphore de SIMONETTE sur la structure de 1'Ecriture (Quelques considérations sur
{'influence et la destinée de 1 Alexandrinisme en Occident, . Alexandring (n. 35), N 303w un tout
organique ef cohdrent. conme un instrument de musique qui produir des sons différents, mais en har-
monie fes uns avec les autres ». Le passage GCt.tL une phrase t mspuce par I"image de la lyre (Strom. |
13, ﬁ7) nhn OF Kb 1) I évevtia TR vedrn ovoa, G (Lo e (ppiavie |uu
S’nmn I, 1013 dBRa yigp T ;nmmpw ul-nnunq sapedidoTaL, Tee | 6w ot Aa-
mnvru\ IS (i, m ARELTUL. RTAROY OF 00K €v DoV, (AR Ev T vortabia.
" L'image du semis ¢t du bon cultivatcur. employée plusieurs lois dans le I¥ livre des Stromares
a propos de o transmission de la sagesse, ¢voque la métaphore agricole de Platon qui oppose ["enscigne-
ment oral (le travail soigneux du philosophe-semcur) au jeu puéril de I"écriture {1a beauté éphémére des
jardins d*Adonis), voir Phédr. 276 b. Clément semble partager 'avis de Maton sur la relation de la voix
et des lettres, voir Srom. 3,10, 65. - Sans vouloir prendre de position dans le débat sur le genre littéraive
et le niveau ["achévement des Stromates (sommaire et corollaire d*une trilogie ou aide-mémoire, docu-
mentation préparatoire, amas incohérent ¢ esquisses inachevées ). on doit remarquer que selon cette con-
ception de ta communication 'hypothése d'un résumé gigantesque malheurcusement non achevé ne
scimble pas vraisemblable. Un discours humain fermé et entiérement rédigé non seulement donnerait la
doctrine pour trop accessible, mais malgré o modifierait et simplifierait la pensée origine divinement
spirée. On ne peut qu épouser U'opinion des savants selon qui Clément emploie intentionnellement la
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Il semble, que Clément, en faisant chemin vers ce communicatio totalement
intelligibilis (laquelle est, par ailleurs fa base de son idée sur la priére muette et con-
tinue), prend en considération les possibilités de la parole humaine, et ne trouve
qu’un scul moyen sémantique adapté, celui de 'approche énigmatique par images,
par métaphores et avant tout par symboles. Le symbole, cet outil archaique et uni-
versel de la communication est connu chez les Barbares comme chez les Grees.™ Le
symbole est la base de la vraie théologie, de la piété, en méme temps elle est une pra-
tique de I'intelligence et du style.””” En outre, ce qui est le plus important pour Clé-
ment, il peut contribuer & construire un discours, un systéme de signes, qui a cause de
sa duplicité littéraire-allégorique approche P'esprit de I’Ecriture, et qui peut étre inter-
prété par les mémes moyens herméneutiques.

En admettant que auteur des Stromates essaie de produire un texte qui parle
de I’Ecriture a travers un langage que I’ Ecriture elle-méme emploie, il ne semble pas
totalement impossible d’adapter les moyens du rapprochement du texte sacré établi
par Clément aussi au discours des Stromates. Selon les premisses classiques rédigées
par Mondésert, « dans {'Ecriture toute expression, chaque mot, chaque lettre a sa
raison d ‘étre », parce qu’elle « en tant que parole de Dieu, ne peut rien contenir de
banal, et si le sens ,\c\.@a:@. n'exprime qu'une verité toute ordinaire, ¢ 'est qu il cache
un sens second »."" La capacité herméneutique du symbole se fonde sur son carac-
tére double A la maniére platonicienne, étant a la fois sensible et intelligible. Sa lec-
ture sensible est accessible pour tous, avee des références naturelles partois puériles,
qui donnent un sens « momentané, temporel, adapté a la fuiblesse de ceux qui peu-
vent ['entendre ou le lire ». L’aspect sensible indique une autre signification, un
« sens durable, éternel, qui est lu nourriture des vrais gnostiques ».*" Le symbole
cache la vérité en la révélant exclusivement pour les initiés qui sc chargent du labeur
du nJﬁBmo.uzs

Clément, en reconstruisant la révélation de la vérité et la transmission de la sa-
gesse divine chez les nations, considére les hiéroglyphes des Egyptiens et les sym-

forme ouverte des notes, taquelle est parfaitement convenable i son « esprit de reclierche, qui ne consi-
dére pas la verité acquise comme un fardeau inerte, mais conme wn point de départ powr des décou-
vertes nonvetles » (E. MEHAT : Enude sur les Stromuates de Clément d ' Alexandrie, 1966, Paris, p. 337.)
Voir aussi le portrait de ce chercheur infatigable et libre de tout dogmatisme chez H. V. CAMPENHAU-
SEN : Les Péres Grees, trad. O. MARBACH, Paris, 1963, p, 35-47.

SPCE Strom. 5, 4, 210 [1avigg o, Gy £rog elreiv, ol Oevhoyioavies BapRapol t¢ kal
"EARQVES TUG piv dpyag TOV TRUYRATV WTERpmpuvto, Ty o8 ahilewey uiviypaor cul oopfo-
Aotz dhhiyopiong 1€ ab kal HeTadopads kil TOIToLE Tl TPOTOLE TUPAOEdGIKUULY.

TUCE Strom. 5, 8, 46 1 XpautiTatov o 16 i supBoALKig éppyveieg £100g TG TOARG,
Kot Tpos TV Opdiy Deviayiay duvepya v kil Tpog eoséficwy Kal Tpog Ei0eELy Buvistws vul
PO BEUZIROVIUS GOKHOW Kul sofiug EvagLZuy.

S CL MONDUSERT : Essai sur Clément J ' Alexandrie. Introduction ¢ Vétude de sa pensé reli-
gleuse ,,w ....E.:,w de D'Ecriture, Paris, 1944, p. 137 1138

“7CE MONDESERT (n. 278), p. 141-142.

g intention bien arrétée comme ka condinon indispensable de chercher ta vénté vair Strom,
5, LI : Ty tioty tolvuy ovk dpyly pal vy, Gl obv ol oely mpofalvery gauév,
Concernant la tatigue des recherches, Clément se référe aux pensées de Sophocle (5, 1, 11 et 5, 4, 24,
Ménandre (5.1 . Platon (5, 3, 17).
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boles grecs comme des moyens au fond identiques & celui de "occultation théolo-
gique dans la Loi et dans les Evangiles. Moise en Egypte en dehors des arts libéraux
apprend aussi la philosophie exprimée par les symboles des hiraglvphes.™' Clément
ne mentionne pas ici le pythagorisme. Cependant, il cst vraisemblable qu’il connait
I’avis de Plutarque, qui, en parlant du séjour de Pythagore en Egypte (le Gree, admi-
ratcur des Egypticns est lui-méme admiré par eux) met en paralléle des hiéroglyphes
et les akousmata de la doctrine pythagoricienne et mentionne les traits comimuns de
ces deux systémes de si m:mm.wﬁ

Autant que Plutarque souligne la réciprocité de I'admiration des maitres égyp-
ticns et du sage grec. pour Clément, Pythagore, le circoncis, est avant tout disciple de
la veritus hebraica. Cette dépendance devient la clef de voiite de la propagation de
la vérité chez les Grecs, en transmcttant la sagesse par un langage symbolique. 1l
semble que dans ce cas la forme pythagoriciennc est encore plus essenticlle pour Cle-
ment que son contenu, la pensée. Auparavant on a tenté de mettre en évidence [I'im-
portance particuliére de quelques notions pythagoricicnnes (la musique comme un
aspect de la création divine, de I'ordre du monde, la communauté pythagoricienne
comme une communauté religieuse) dans la pensée chrétienne de Clément. Or, ¢’est
le langage symbolique, qui est sans aucune doute la contribution la plus remarquable
de Pythagore au projet divin de la vérité. C'est le code symbolique, qui peut rendre
possible de regarder le texte des deux Testaments comume la révélation d'un plan divin,
et ¢'est la symbolique pythagoricienne qui garantit la possibilité de présenter la pen-
sée de la Bible aux Grecs, de leur montrer que « qu-dessus et plus ancienne que toutes
leurs mythologies et tous leurs cultes. il v avait la religion du seul vrai Dieu .M

En retournant d I’image du terrix dans les Stromates : le passage (5, 5, 27) est
une séquence des citations bibliques et classiques, qui sont placées, les unes aprés
lcs autres, sans argumentation raisonnée évident, accompagnées d'un échange de
point de vue continuel entre les deux registre de référence, celui de la Bible et celui
de la tradition grecque. Le texte manque d’interprétation : le chapitre, au lieu de se
terminer avec une cxplication, on "admet, simplificatrice, se coupe brusquement en
employant des citations obscures a propos de certains secrets. On cite 'avis du com-
mentateur : « les références a des textes différentes s ‘enirelacent et finissent par effa-
cer les distinctions dans {'unité d'un discours entiérement svmbolique. ou le com-
mentaire, trés bref, se confond presque avec les citations » 2

En rappelant le résultat des chapitres précédents, aprés quoi la pensée pytha-
goricienne — presque sans exception - fait une partic importante dans le discours vwai

M

Y Strom. 1, 23, 133 1 év o ke Yevopeveg ombummeiy ve Kab veopetplay podiukty e
KO PIOVUCTY ETL TE JETOLETV (G KO HOVGIKTIV TU0 TOTE ALOTREROMILY ALY Tiov EOWDGOKETO
Ktk TPOCETE THY S BOAmY (rhooadiuy, v £V TO 1EpOTAIDIEOLS YOauUPUowY $TWEEVIVTAL.
M Plut. Pe fxid. 345 € ot & obtog, Gg fowke. Darpeotlens kol Davpdoag Tong ivdpag
aEUUiouTo TO TUPROREOY (THY Kb JIoTnpLaors avadag aiviypoaon 1 Soypata -~ TV pep
KOROUREMDY LEPOYANMLEDY YPunpaTey ovdiy (TOREITEL T4 TOARE 16OV TTrdoyopucav Tagxeyyeh-

BT, ..
M2

MONDESERT (n. 27R), p. 147

™ LE BOULLUEC (i, ) p. 117,
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sur Dieu chez Clément, on peut supposer que ce précepte allégorique, qui expulse
I"hirondelle de la maison, est considéré par I"auteur comme un morceau de la sagesse
commune. Or, parce que les affirmations suivantes, qui peuvent servir de argumen-
tation afin de prouver la vérité de Iinterdiction du Samien, sont dépourvues de
marques évidentes d’une cohésion logique, ¢’est le lecteur lui-méme qui doit conjec-
turer le raisonnement. Clément ne donne que des informations détachées, la recon-
struction de P’argumentation, I’analyse des preuves est le devoir herméneutique du
lecteur.

Le chapitre analyse une des phrases énigmatiques de la tradition pythagori-
cienne, nommées symbolu ou akousmata, considérées généralement comme les de-
vises allégoriques de cette communauté ascétique, transmises par la tradition biogra-
phique et acxomsnrﬁca..& Celui-ci n’est pas le seul symbolon qui se tigure dans les
Stromates. Le début du premier livie mentionne un autre, qui, au lieu de décharger
des personnes surchargées, conscille de leur ajouter d’autres fardcaux.” Dans les
chapitres du livre V se lit une petite collection des symboles, parmi eux par ex. un,
selon lequel aprés s’étre levé, on doit chiffonner les couvertures (35, 5, 27: TAPATTELY
dvaotdviag 8E eOVig T4 OTPMRATA) — un mot assez remarquable dans une ceuvre
intitulée ainsi.

Méme si le sens de ces svmbolu n’cst pas toujours clair, leur fonction dans le
discours de Clément semble étre évident : ils passent pour les manifestations grecques
des préceptes moraux, donnés et prescrits par Dieu a tous, préceptes qui ont été
retenus aussi par les pythagoriciens quasi-croyants. Conune la notion de la surcharge
réprouve la faute de la paresse (notamment I’indolence spirituelle du gnostique en-
vers la no::pmmmmznn;;. Clément fait ainsi remonter des autres symboles, mis en
paralléle avec les passages de la Loi, a I"éthique humaine.”™® Au lieu de développer le
sens de chacun symbole on se contente ici d’essayer d’analyser celui de I’hirondelle
et de la cigale.

Ce symbole, posé au début du chapitre et traité de fagon détaillée, semble étre
particuliérement important pour I"auteur. En comparant I'image du tettix avec les
autres symboles, traités plus tard dans le livre V, il semble qu’on y retrouve la pré-
dominance de ’esprit grec. Clément explique les autres symboles par des citations

33 Gyr les collections anciennes et Ies interprétations modernes vorr Ie résumé de H. D. SAFFRAY !
L collection méconnue des symboles pythagoriciens, REG 80, 1967, p. 194-201 et LE BOULLUEC (n.
6),p. 116-113. . . )

B Coom. |, 1, 102 dopi vap Euprely [o0] dikov, dpyluv 88 EhoduiELy ov kehov |
kol POPTIOY GuVETITWEVIL PV £BRoyov, suyadkapely 0F o Tpoaikey O TTolayopug £heyev.

BT CE Porph. VP 421 dopTiov dE devavamifévae pév Toig uotagouaty, suykabuipely hY
(i, S of TupRveL LOEVE TPOE PRaTaN Y, (ARt TpOG (pETAY GUPTPITTELY, ¢f Jamb, VP 18, 84 :
PupTiov i Tuyrudkepely, o wp Bl aimoy yivestka Tod ) Jovely. duvavatbévae o€ | Hier.
Coner. Ruf. 1.3 : oneratis superpanendun, vnus deponentibus non communicandum, id est ad virtutem
incedentibus augmentanda praccepta, tradentes se otio relinquendos. Selon SAFFRAY (o 2485, p. 200) le
symbole déconseitle le suicide (7).

B Voir Strom. 3, 5, 27-28 1 Tiig 7 hpug apbeiang QIO Tl Tupdg TOV £V TH GT0d@ THROY 1
SmorTeLy. (A ouyzely (ef. Eph. 4, 26 Bx. 20. 17); Tepduiewy (vuotayvTag €5 edvig W oTpor-
puti (et Ps. 4, 5) 5 et vig i Thelv (efl ME 19,23 Me 10,23 0 Le 18, 24) et
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bibliques, qui sont considérées par lui comme les sources des idées pythagoriciennes,
car clles ont des significations a peu prés équivalentes aux symboles de Pythagore.
Or, dans le cas dc la cigale, il n’y a pas de paralltle biblique, parce que*l’image de
I"animal ne figure ni dans I'Ancien, ni dans le Nouveau Testament. En conséquence,
au premier coup d’eeil, e texte qui emploic I'image du fertix, ne peut tre percu
comme |'analogie des passages bibliques inspirés de Dieu. Ces derniers, sclon les
traditions de interprétation allégorique d'Alexandrie, avec I’aide des phénoménes
tout a fait ordinaires, comme par cx. la métaphore animale peuvent transmettre des
éléments de la sagesse divine. Néanmoins, Clément essaie d’intégrer cctte image par-
ticuliérement grecque dans la pensée biblique en produisant un contexte quasi-inspiré
qui peut devenir le sujet d’une analyse semblable 4 ["herméncutique de I"Ecriture.

1l ne faut pas chercher longtemps sa source grecque : ’hostilité de ["hirondelle
envers la cigale est un sujet connu dans les lettres hellénes.™ Clément lui-méme, en
traitant I'interdiction du Samien, renvoie aux Quaestiones conviviales de Plutarque.”
mentionnées déja auparavant d cause de leur importance par rapport au pythago-
riste. Selon la scéne, parmi les invités du symposion organisé en I'honneur de Plu-
tarque figure aussi un pythagoricien. Sa présence ct le régime végétarien d’un autre
hote dirigent la conversation sur les doctrines pythagoricienncs, ainsi, sur leur absti-
nence par rapport au poisson (728 ¢’y et sur I"hirondelle, bannic de la maison par la
doctrine tout comme les Evmnow.zu

Autant que la nécessité d’une lecture ::mmo_.E:m du symbole concernant la
morale humaine est évidente pour tous les invités,™ lcs raisons de la prescription ne
sont pas claires. Malgré 'avis des anciens, continue le narrateur, 'interdiction ne
peut pas sc rapporter aux personnes indiscrétes, méchants et babillards, parce qu’il y
a d’autres oiseaux, qui sont beaucoup plus bavards que I"hirondelle.”

Mo

Cf. Elien, NA 8, 61 AP 9, 122 : Plut. De sollert. 976 d. (Plutarque ne mentionne la cigale dans
son traité qu'une autre fois, concernant sa vue faible, en revanche il ne parle pas de sa musique). La ci-
gale comme victime des autres oiseaux rapaces : Plut. Vie de Syile, 7, 5. Selon une tradition connue (cf.
Elien fr. 80 ; Plut. De sera 560 e ; Hésych. T 669) Archiloque le Tettix, a é1¢ tué par un guerrier nommé
Korax. Les autres sources sur la mort de Tettix-poéte (Galien, Origéne, Eusébe, Libanius) voir: F. V.
_u>:_z.m\,0. E. WorMELL : The Delphic Oracle, Oxtord, 1956, 11, p. 3-4.

*Sur le probléme de la relation entre les textes de Clément et de Plutarque, voir K. HUBERT
Zur indirekten Uberlieferuny der Tischgespréiche Plutarchs, 1173, 1938, p, 307-328. Le savanl, qui sou-
ligne la prédominance d'unc populdir, stoisch gefirbie Philosophie (p. 321) dans I"eeuvre de Plutarque,
dans le cas de I'hivondelle n'exclut pas la possibilité d’une dépendimce divecte (p. 323) : « [ier Meiben
Zweitel, ob Clement selhsistindig, mit Vorwendung anderweitigen Materialy Phuiarch hearheitet hat
oder \.E._ﬂ.\a aus dersethen Queltle schipfen ».

™ L analyse «u passage voir chez E. DE FONTENAY : La philanthrapia & 1 'éprenve des bétes. in
L Animal... (0. 76). p. 294 sgq.

2 Ouetest. comv. 727 ¢ 0 AT TO TOY ZERDOVOY ATOTLOY €780V EA0KEL,
PAdvipoTav ripyeslia. Tolg yemnpavizolg ONOEDZ, (YPLTATOLS VTRILY K(
" Quaest. conv. 728 a: el 16 T BT 1) ket evhpiay G
ERPATRLS FTERmV BV ETEQULS HEoDET, 72X b o evapadig i o toie hotg amBoioug Tpooi-
yov, RS EMERNZ TOLOVLEVOL TG AVGELS (OTOV. , ’

2 Ouaest. conv. 727 d 2kl K O pave Tvig OV THALGY GOVTo Al TO atpflokov, i
APOL TOVG DPOANG £l PUNIpORS TOV Guviiov VLYREVOV. oDd avtdg 0 Agikiog dokinaley -
Qeihgrapai ey v aate eSOV pérrare, ke <dF> kal Fakvgoviaz of gddhov i KITToug
KUl TEPMEL KUl AEKTODIGLY,

OV (1OLVEL KA,
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La deuxiéme raison est refusée de ta méme fagon : si le symbole voulait évo-
quer tc mythe aftreux de Térée, il devrait exister aussi des interdictions similaires
concernant d’autres personnages de I'histoire, le rossignol ct la _van..&

La troisiéme justification, exprimée par le pythagoricien™® se fonde sur le ré-
gime végétarien. L'oiscau est un meurtricr, qui commet un sacrilége en mangeant les
cigales sacrées et musiciennes (727 ¢) : caprodGAyog yép 0Ty Kul pdhota Tolg
TETTLYUS, LEPOUG KUL OVGLKOVG OVTUG, AROKTIVVUGL KUl aLTeltal.

Le récit de Plutarque ajoute d’autres arguments : [’hirondelle, ce parasite qui
vit aux dépens d’autrui, est un misanthrope sauvage, elle ne supporte aucune commu-
nauté avec I"homme (727 £-728 a). L’interprétation finale remémore la premiére : se-
lon Pythagore, il nc faut partager avec les ingrats ni le toyer, ni la maison, ai les
choses plus sacrées.” Bien que Plutarque ne nomme pas ces choses sacrées, selon le
témoignage d'une source tardive, elles sont identiques aux doctrines pythagori-
ciennes. D’apres le Protreptique de Jamblique, le symbole, en représentant la faute
de Vindiscrétion par Iimage de I’hirondelle, ordonne de ne pas partager les doctrines
avec les frivoles, les fainéants et les infidéles.”™

Quant & Clément, son interprétation (ou plutdt la collection de leurs réminis-
cences) est fondée de fa méme fagon sur le concept de secret, aussi pythagoricien que
gnostique. Son premier argument identitie I’hirondelle a la figure du bavard qui ne
peut s’empécher de divulguer les choses dont il bénéficie. (5, 5, 27 : Mupaivel yobv
0 Zautog "YeAdOVY v oikig un Exewv”, Tovtéott Adhov kal YBupdv kal Tpd-
YAwogov &vOpwrov, pi} duvipevov utéyewy (v Gv peTdoyn, un déxeobur. )

La phrase suivante semble désorienter le lecteur par rapport au raisonnement
attendu. Au lieu de donner un paralléle biblique qui déprécie 1 oiseau, il le place dans
un contexte positif, tout A fait différent du celui pythagoricien. Il cite les mots inspirés
de Jérémie, donc les mots de Dieu,” sclon lequel I"hirondelle (xehdwv), la tour-

93

Quaest. conv. 727 ¢: Gp’ ouiv... dui 1OV pilov 1OV Tepl Ty Ruudodoviay Apostoivius
TG yEMDOVUG, UrubEv ARG TPOG Exelva T¢ TAON duidhovieg, €& Gv 1OV Tnpéu kul Titg -
valkug té pév dpdou Té 0 Tubelv Gbeopa kub ogETALe Aéyouo... TRV yap anddva, Tdig Tyl
TRaymditg Evoxov olouy, vk drepyovowy amdé Sevihatodioy.

MEAUTIS (n. 68, p. 38) et TSEROURAKES (n. 261, p. 38.) considérent Ja scéne comme docu-
ment u:m.,_wo_:i:n du mouvement g.?.maqa&: a I'époque de E:EE\:@. .

77 Quuest. conv. 728 b elmep 00V MupddEru TG zelodvag toll aRepuaion kui dyapivton
HEREVOS OV EQ TOlg Fverie Kuiol TPOahEROEVONS Kt (Todvarévoug Towelalut aquviels i
whEOV, £0Tiug Kl LEKO W KUl TAV AYUOTATONV PETUDDOVTUS,.

M Jambl. Pror. 119 yeAdOVG Oikly fh dfyon dupBovkever - patupoy Kad p OLVERDS
PLAOTOVO RV 11OE ERTROVOY (LPETLUTAY KU YOOV FLg Té 00 dOYIATH 1) EMOELOY, dEdpEVL
FUVELOTS KUl E0TOVOTATIS ApPOodogils Kub PEpEROViag dle THY tav év adTolg mowkiov galnu-
Tery EEARAYNY KUl TEPUTAERELUY. ELOVL OF Dulluping il $vK0T g 1pOvev 3EAdovL Kéxgpnra, St
WEPOG TL TOR EVLUNTOD (it EMPULTH AREY Kal Gouvel ETEEVODTIL 7O Bty Kapov, 1o M
Tehelov APIaTuTaL Kul Qpuvig AUty Draprel. Quant aux autres, Parphyre et Jérdme le font remanter
également au sceau du seeret (VP 42, 13): pnol geidivus v ol dégeolar, toit’ for Adhong
avUpOIONS Kol TPl YAOTTUY (rpetels Opopugiong jy soelobad ; Hier, Conte Rug 1. 3 - hivandi-
nem 1 domum non suscipiendam, id st garralos et verbosos homines sub codem tecto nun habendos.
_u_cmm:r”._._.:c:ac::n le symbole sans mterprétation (8,7).

TCE Prow. 8, 78 1 "leprpiag oF O mpogriTig & aavoogos, pidov 3¢ gy lepepig T dywov
TVETLR EXLOELKVUOL TOY DedV.
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terclle (Tpuyiv) et les autres volatiles des champs connaissent le temps de leur arri-
vée (xatpong £laodwv).'™ Or, au licu de continuer la prophétic qui finit en opposant
cette sorte de sagesse naturelle ou instinctive 3 la bétisc du peuple de Dieu qui ne
veut pas reconnaitre son Seigneur, Clément transmet une pensée générale hostile au
bavardage. (xeAdmV yip kul ToUYOV, dypod atpoudia, Eyvmoay KULPODE EL0O-
duv altiv, dnaiv 1 ypud, kol ov ypn Tote HAVUPLY FUVOLKELY.)

A I'étape suivante, en retournant & esprit pythagoricien du symbole, il sort
des pensées du répertoire gree, trouvées chez Plutarque. Selon la premiére, la tour-
terelle babillcuse est justement bannie —~ Homere, le poéte inspiré lui-méme. blame le
bavardage, dit Clément. Puis il ajoute I'argument mythologique emprunté a Plutarque
concernant les crimes de Procné et de ses compagnons, (val piv yoyyuCovoa 1
TOUWYDV HEPPEDG KATUAUALIY dYAPLOTOY Euduivousa eikdTog EEowkiCeTUL (g
ur pou tpvlnte aprinevol dhkoBev dhhog.™ q yeAdiv 8¢, fi 1oV pdbov aivit-
tetar 10V (Mavdiovog, dpootofolur dEia <S> Ti én” fkelvg Opukovpeva Td-
0m. €€ Hv TOV Tnpéa Té pév ey, Ti 88 Kal OpaoaL mupelhiiponey.)

Enfin, toujours dans le contexte pythagoricien, il mentionne comme raison fi-
nale le caractére meurtriére de [“hirondelic et ses victimes : el O¢ apo kai
TETTLYUG TOG povaLkog, 80ev dwbelolat dikaag & duaktng 1od Adyou. Bien
que Clément omet un des deux adjectifs (lepoig kal povotcovg) de Plutarque con-
cernant les victimes de la capkopayie, le contexte religieux est loin de disparaitre,
car le persécuteur de la cigale devient celui du Logos.

Le chapitre néglige les autres arguments de Plutarque. Clément finit le passage
avec deux citations poétiques, qui se rapportent a la nécessité d oceculter les secrets.
(val Tav "Ohuptov kotudepropévay oknrtoiyov “Hpav EoTu por motov Ta-
welov enl YMhooag, 1 oty dnowv. & e Aloxihog AL Fott kol KAELG
¢l yAdooq Gpukak.*™) Les mots d’Eschyle sont remarquables. Leur vocabulaire
évoque le monologue du messager d'Agamemnon,*™ I'expression de beeuf sur la
langue. Le sens des mots : le fardeau du sccret empéche la parole de dénoncer la
pensce. L'image est renversée dans la biographic pythagoricienne de Philostrate, qui
la regarde comme la manifestation métaphorique de "ordre du silence.'™

MOF Jér. R, 71 ked i) Cnda fv T Afpavd Eyvin TOV kapdv aitiis Tpmydy Kal rehdd
aypod aTpoTia EPIAUEaY KiLpots Eaddmv aitav, & dr Aahe Bow ok Eyver TiL KplpeTo pepion.
La phrase évoque les périades de la vie des oiseaux. le temps de leur migration, du commencement prin-
tanier du chant, Un paralléle & cette pensée s rouve dans Le Chant Jdes chantes 2, 12 1a tourterclic
pressent {tapprache du printemps. Dans Ja tradition greeque. autre le reriv. "héraut par excellence du
Saleil, ce sont "hirondelle cf le rossignol qui saluent le printemps, le retour du Soleil. voir Je fameux
Chant de P'hirondetle de Rhodes. Cest remarquable, que hymne o' Aleée Apotlon tfr. 207 PMG)
figure cnsemble le retrix et le chelidon, qui chantent en attendant te dien du soleil.

" CE Hiade 9,311,

" La citation inconnue ¢voque la pensée arphica-pythagoricicnne, of. LE BOULLUEC (n. 6).
P 118, La citation " Eschyle : 1. 316 Radt, IT. 626 Metic.

“TCL Esch, Agam. 36 3718 ik oyt - Boig f yhdooa pévag’ | BEBnkev. Voir aussi
Soph. Qﬁ 1052 : gpogae kS £t Yadwan Béflure apoamdiav Eigomoay,

" CE Philostr. VA 6,11 0 YAGOTT(y TE dig mpaTog aviipaimoy Sivéaye Boiv £ atTi ownstic
IRV SOV, .
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Le sommet de ce quasi-raisonnement de Clément parait étre la mise en paral-
léle du rertix avec le logos. Cette identification souléve de nombreux de problemes.
Le pére Mondésert, en écrivant sur les dangers de Iinterprétation symbolique de Clé-
ment. parle du « domaine de I'd-pen prés et de la funtaisie sans régles, d'unc exé-
gése qui risque de sombrer... dans le caprice d’une imagination », qui est fondée sur
le « recours a des interprétations qui ne reposent que sur des rapports ou des res-
semblances arbitraires »*® On a Pimpression que le passage sur la cigale n’est pas
trés loin de cette sorte de jeu d'imagination.

La signification du mot fogos & propos de la cigale est assez ambigue. D’un
coié, la pensée qui associe la cigale, la victime de la oupkodayia de Ihirondelle, au
AOYOG, & cause de son vocabulaire, évoque des réminiscences vagues concermant un
des problémes de la christologic des H-111 siécles, notamment la relation de la sarx
et du logos dans le Christ.™

D’un autre coté, la valeur de cette association n’cst pas évidente. Selon une
interprétation grecque, le fertiv lui-méme est la manifestation du bavardage, on peut
rappeler divers proverbes sur ce sujet. Mais, le portrait des pythagoriciens bavards
dans la comédic moyenne, celui de Platon chez Timon relativise le sens du bavar-
dage, en rapprochant le mot logos de la notion d’une doctrine philosophique.

De plus, on connait la relation métaphorique entre les femelles muettes des
cigales et les femmes oSEmo;Qu::amms a laquelle on peut ajouter une autre source,
admettons-le, pareillement trés tardive. Horapollon, ["auteur syncrétique du V* siécle
apr. J.-C., dans son iconographie des hiéroglyphes fait figurer la cigale comme I'image
du _3@5:0.5 Ce fettix, qui n’ayant pas de bouche ne parle pas, donc ne révele pas
les mystéres, mais il est capable de les communiquer avec sa musique rappelle la
phrase de Clément concernant la communication des mystéres sans voix, de la fagon
mu:.m:_a:n..so Le hiéroglyphe de rerrix-mystique pourrait étre ajusté parfaitement 2 la
pensée de Clément sur la transmission de la sugesse des Egyptiens aux Grecs, & tra-
vers Pythagore.

La valeur symbolique de I’hirondelle n’est pas trés claire non plus. Dans la tradi-
tion grecque, avec I’exception de 'avis extrémement négatif du pythagorisime, ce n’est
pas difficile de trouver des sources qui soulignent son caractére positif. On ne cite
que le traité de Plutarque sur intelligence des animaux : I'oiscau est admiré a cause
de son aptitude architecturale, laquelle est motivée par son amour cnvers ses nn:a.::

0%

MONDESERT (n. 278), p. 139 et 151,

M6 yoir le résumé de M. SIMONETYL in, 273), p. 389--390. Clément mentionne ce probléme théo-
logique pres du passage de la cigale (St 5, 3, 16) : TpogAloY A O Adyog dypoupYiug aitwg, FTeTa
pul EITOY YEVVE, Ot O AOY0Z oOpE E T, T ke Deadij.

Voir la note 735,
W igrogl. 3, 55 AVIPWIOV OE LUOTIKOY Kl TEAEGTAY BOVMAGHEVOL Onpivet, drTya Go-
YpEpOBLY + 00TeS i O TOH OTOMUTOS v hukel, AR N T Plzeng PBEYYOUEVOG, KUAOY
HErLT .ﬁw: Je ce be texte de G. BOAS, The Hicroglphs of Horapollo, New York, 1950.
Voir la note 274, Natureltement, la musique n'exisle pas sans voix, mais son moyen d'expres-
sion est plus abstrait que de la parole direcie.

T Cr Plut, De soflert. 961 ¢ 962 ;966 3 9741 982 £, 983 b. L unique trait négatit vutre la

destruction des cigales : it a peur des homumes, 984 ¢.
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Quant 4 Vinterprétation allégorique de Clément concernant les images des
oiscaux, il semble qu'on nc peut pas parler d'un systéme de valeurs constant qui
pourrait devenir la base d'unc allégorisation stable. L'image de ["hirondelle, sans
compter lc passage lui-méme ambivalent des Stromates. ne figure chez lui qu’une
fois. Dans lc Protreptique, Clément parle des oiseaux, qui n’ont pas peur de voler sur
les statues des dieux et 8’y soulager,™" en manifestant & ce moyen instinctif pour les
hommes (qui de ce point de vue sont plus bétes que les animaux), ["absurdit¢ de
I'idoldtric. Parmi les oiseaux, Clément ne nomme que les hirondclles.

Dans le méme esprit, I"auteur des Stromates, en déplorant le libertinage sexuel
des étres humains, souligne la persévérance, la fidélité conjugale des oiseaux, parmi
eux des tourterelles.”'> Néanmoins, parallélement a 'estimation négative des oiseaux
babillards dans le passage pythagoricicn, le premicr livre du méme ouvrage met en
paralléle le wwéammn des tourterclles avec les hérctiques, ces sophistes des paroles
trompeuses.”

Ces avis contradictoires sont particulicrement remarquables & propos de la loi
de Mofse qui ordonne le sacrifice des tourterelles et des pigeons pour la rémission
des _umn_._mw.w: Le passage du Pédagogue interpréte la prescription biblique comme
un moyen cathartique, qui se fonde sur la similarité de la chose puritiéc et de la chosce
purifiante. Les rejetons des oiscaux, qui ont peur de commettre des fautes, sont libres
du péché, ainsi leur image est considéréc comme la préfiguration de la piéte.*"* Ce-
pendant, les mots des Stromates, au premier coup d’ceil semblables & 'explication
premicére, donnent une autre raison pour cette sorte de purification : le sacrifice des
oiseaux veut exprimer la délivrance de la part animale de I"ame, comme une fagon de
se détacher de quelque chose de malpropre et de nocif, qui empéche la pureté spiri-
welle.!'

Bien quc ce passage intentionnellement énigmatique ne donne pas une décision
stable concernant la valeur symbolique des oiseaux bibliques et de la cigale grecque,
il y a des choses qui semblicnt presque siires. En premier lieu, les affirmations contra-
dictoires sur la morale des bétes (la cigale, a la fois bavardeuse et mystique muette ;

" prone, 4, 52 0 AL SE 7eMQOVES TV GPVEOV T TAETOTE KATEEENOOLY VTGOV THV dyadhud-
TOV FLOTETOREVI, OUOEV GoOVTIGUVTE nbTE "ORiptior Awdg viite "Emdauplon "Ackhnmod ande
v .ﬁ,:?.,ﬁ Hohdog 1 Sapddoeg Aiyvrtiont - Le pendant biblique : Baruch 6, 20.

e Strom. 2, 23,139 IOV GOy Loy TOY DTd ot dSyuorpynévto dvilporay agpa-
TEoTEpaY glvd, i TiY ERYUETUY o RowTTa 7pag ToAMt kal avédmv. @i Tpog Fv kal Gpo-
PuRov, oLt sl FERLGOES ket el raait vl TO Tprydviny yEvac vl G TorTong Ropanhiole.

. U Serom. 1. 3072 1 TavTy YOOV EX@ooueven T TE7 VI o ,..:....5:_._::&“. AOPLITOL TH GQav
VTV GTOREARGREVOL TepDPEl. ApdL THY SLIKPLOLY THV OVOLETOY KAl THY Towy Thv ASsov
OVBETEY TE KUl TEPUTAOKRY TOY VT TOVOIIEVOL Biov toimydviy avaguivov<tu> hahlotepor,

CE Lev. 5, 7012065, 12, 8014, 22, Clément ne mentionne pas le sacrifice des oiseaux con-
cernant les premiers-nés (voir Lev. 14,30 0 Lue 2, 24).

Péd. 1, 5. 14 NEOTTONG TF §TL B0 TepuaTepdw ij Tprydvny Cedyog nrep anupriag
KEAEIEL DLt MGEME TPOTHEPFIRIL, TO NVUIIPTITOY TOV ILTURDY Kl eukov Kol opvneikgoy
IOV VEOTTOY ENTPAGOERTOV sivil Moy T4 HEG Kui 0 Spotwov Tod apoton kebdipooy tpmyo-
REVOC + (AR KO TO SEIAOV TGV Tyavey TV THOG Ts uopTiog eukdfewsy troreroitad.
" Voir le texte gree a la note 253,
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Ihirondelle comme un meurtrier ayant une sagesse, laquelle, d’un certain point de
vue, est plus précicuse que celle des hommes) reflétent 'ambiguité vue auparavant
dans la pensée de Clément sur la relation des animaux avec les autres créatures, avant
tout avec I’homme. D’autre part, son essai pour intégrer la figurc grecque du tettix an
discours biblique-chrétien n’est pas unc entreprise absurde. Les textes chrétiens grees
plus tardifs, en employant la tradition grecque (peut-étre les passages de C lément)
concernant la cigale comme héraut de la divinité de la Lumiére, la classent désormais
parmi les oiscaux sages 217 de plus, deux sources utilisent I'image en présentant Saint
Paul.’"®

Selon le commentateur du passage, Clément, en employant le motif de textix,
« ajoute une coloration chrétienne : ['expulsion de ['hirondelle symbolise le chati-
ment promis aux persécuteurs du Logos (le Christ) et de ceux qui croient en sa pa-
role »2'" A notre avis, a cette explication tout a fait juste, on peut ajouter quelques
suggestions.

Quant aux oiseaux, I'hirondelle et la tourterelle, mentionnées dans la prophétie
de Jérémie, représentent cette sorte d'intetligence, cette sagesse instinctive qui par-
fois se montre plus efficace que celle des hommes. Une interprétation, qui veut con-
sidérer cette opposition biblique de la sugesse animale - sagesse humaine comme un
procédé rhétorique, vu la sacralité, le caractére inspiré du texte, ne semble pas étre
valide. Les oiseaux cités (comune d’autres membres du bestiaire biblique), avec PPaide
de cette capacité mentale naturelle, ne peuvent &tre exclus des étres, qui d’une certain
maniére sont capables d’avoir une connaissance de Dieu. Leur connaissance, bien en-
tendu, a un caractére incomplet et partiel, néanmoins, cette fragmentarité est vraie.

Le rettix, petit chanteur d'Apollon dans la tradition grecque peut étre le repré-
sentant de cette sorte d’intelligence qui est méme nommeée une fois _uao_urw:ncm.:__
Selon notre hypothése, son image dans la pensée pythagoricienne (qui vraisemblable-
ment était la base de la mise en paralléle platonicienne du philosophe et du fettix) sert
de manifestation de la doctrine. Donc, il parait avoir unc signification trés similaire
au caractére des animaux sages de la Bible, représentés par les oiseaux dans le pas-
sage traité.

En méme temps, I'image de la cigale empruntée par Clément au discours py-
thagoricien posséde un autre trait, qui la démarque des oiscaux de la prophétie, celui
de I"occultation, de la doctrine cachée. [l y aurait donc dans le chapitre deux pensées
voilées par I'imageric animale, qui sont particuliérement importantes pour Clément.
L'une, ¢’est la notion de sugesse naturelle qui est la base primordiale de la connais-

A7 e ps-Chrysost. De trture (PG §3, col. 399) ¢ TOOR Kal ZEADOV (ypoii, orpoudic Kl
TETTRYES Eyveruuy Kupdy gludoon antav. Théodor. Therap. \PG 81, col. 556) @ Tpuyav wal TETTE
Kl .\.mf_..w..;a. Fpvnouy Kapotg ELBOOLV LBTEV. ....am. hatdhg ow o Eyver T Ky ”:,mqnn..”.._.a».__,,

B Cr, Ps-Chrysost. (PG 39, col. 493) 0 0 £V DIRAODLS TETOREVOS (teTdg, | Avpec Toi [Tven-
LTOG, 1} ZEADGY KUl TETTLE, TO Gpyuvoy T AEGROTIOV. O yijyopog Tod Xpuatod ITPETNG... &
Jean Damascéne, Hiera paral. 1, 27 @it yobv {luihog O yphuoiig TETTLE TG EKKANOLUG KTA. Sur
rage de la cigale chez les auteurs chrétiens wardifs voir P, ANTIN : La Cigale dans la Spirituadité,
Recueil sur Suint Jéréme, Bruxelics, 1968, p. 283-290.
LE BOGLLUEC (n. 60), p. 117
B Er Jnacreontea 34, 11 2 BEPEOS YALKIE TPOQHTHS.
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sance de Dieu par toutes créatures, et qui est présente dans une forme rudimentaire
aussi chez les animaux. L autre semble étre I'opposée de cette capacit¢ universelle :
celle de la notion du cryptage, du voile, qui en chiffrant les mystéres empéche leur
divulgation.

Cette complexité des pensées concernant ['¢vidence ct 'occultation, I'univer-
salisme et I'ésotérisme, représentée ou plutdt cachée par un allégorisme animal, fi-
gurc encore une fois dans le V¢ livre des Stromates. Au peu de distance du symbole
pythagoricien de I"hirondelle, Clément rappelle la loi de Moise, selon laquelle si un
animal, veau ou dnc, tombe dans la citerne de quelqu’un autre, ety périt noyé, le pro-
priétaire du réservoir de 1'eau doit indemniser la personne endommagée.™' (5, 8, 53 :
g 8¢ g avolEy Mikkov 1j hutopnioy”, dnot, "kai pi Kahinpy adTov, oy
o #xel péoyog §f Svog, O kiplog Toll Adkkow (ToTioe apydpLov kai dSMoEL Td
TAnotov, 1o ot Tedvnkdg uiTd EoTOr.)

La structure du discours cst capricicusc, semblable au traitement du prescrit
pythagoricien sur la cigale, mais en méme temps est plus facile. Clément évoque une
autre phrase prophétique concernant des bétes de trait : le beeuf connait son posses-
seur. et 'ane la créche de son mairre, mais Israél ne me connait Ea..su lci ¢'est lui-
méme qui rappellc son lecteur a sa technique d’associations. (€vtadd pou Tiv wpo-
dnretav dceivyy Emayer "Eyvo fodg tov KTNOGUEVOY kel Bvog THY dTvnv Tod
xupton aitod, “Topank O we ov guvikev.”)

La prophétie d'Isaie sur le boeuf ct I'ane est du méme esprit que le passage de
Jérémie sur I"hirondelle et la tourterelle, concernant la sagesse naturelle des animaux.
Le concept de la sagesse du beeuf et de I'ane. porte, semble-t-il, une notion qui est €s-
sentielle pour Clément, car il le cite dans ses ceuvres A tous les niveaux d'enseigne-
ment. Le ton le plus didactique résonne dans le Protreptique, qui rend directement la
signification de la phrasc biblique : c’est absurde que les hommes, ayant regu leur
imes de Dicu, ne veuillent pas reconnaitre leur mﬁm:m:q..é

Le Pédagogue cite le passage de I'Ecriture sur le beeuf et ["dne en démontrant
les différentes sortes de manifestations de la colére divine, qui est une des méthodes
de I"éducation des chrétiens. L'explication, trés claire, est fondée sur 'opposition de

I'intelligence humaine et animale, en manifestant que I’incroyance réfute la concep-
4

tion de cette fameuse supériorité de Thomme™ .

CF Ev 2103334,

22 0f Isaie 1, 3. Le premier qui considére ces animaux comme ta prétiguration de 1"ane et du
buf 4 coté de o créche du Jésus, ost Origéne {(Hom. 13 in Luc. 13, PG 13, col. 1R3D).
T o 10, 92 ¢ Elte wiveg afv iy remhevipévor odpalg, prenhatoivreg £2{yvenaay Tov
deaxaTyy kol (TFoL TOY vaiTy droagadyrval EV O GUPRYHUTE WTOROPOU Y TG SFATOTY -
"Eyven HE" Bafic TOV KTNAAUEVOY Kuk dvug TAY GATVIY TOf fipiow o, lepumh SE e
otk Fyven.” .. Epdoloy b tudig Bothop, gl o {roroy Tty daxel TAGopa Tpdtg Tong aviipm-
FOVZ ERYEYOVOTIS Tol Deoi kol Top’ OTOR THY 7Y EANRATIS Kl Gviag Ohang Tob fgo £TE-
e SOVAENEIY DEOTOTIL, TpOG DE Kk DepoReveLy avTi v Tob udhéms TV Tipavvoy, avTi N
o (ot TOV Tovnpay.

M opad. 1.9, 77 0 MEPE B¢ EATL gidyag 6 ORYmpotvTmy i dehotvtmy, .. Tyve Boig
TOV KTIREVOY Kl Bvog, Tiy aaviy Ton Kuplonr antod, “lopaih ok g ot Fyven.” TIHZ yip ov
SELVOY. FL O EIdGIE TOV (EOY o pviiceTal ToV Efptov, dAL A név foiig kul 6 dvog, Tit vinn T
ke 1 pepd. ELOETOL TOV TpEQOVTa, O BE TR CRAOYOITEPOS, KOL TONTIY FIpEOOETL:
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Le sens allégorique de la prophétic, présenté dans les Stromates, cst tout a fait
différent de ces interprétations. [l ne s’agit plus des chrétiens ct des paiens, ni des
Grees ou des Juifs. 1] sagit des gnostiques ct des simples fideles, qui, ¢tant impuis-
sants A connaitre la vérité et employer le logos, se perdent dans la source de la con-
naissance. (Tva oDV (i TLC TOVTWV, EUTEchY £ig THY DS 6o dduvkopevny
vDOoLY, Akpatig vevopevog TG hnlelug, Tupakoiag Te Kul nopunéoy, ¢o-
duhiic, pnot, mepl Tiv xefiow Tod Adyou yivou, kai TPOG pEv TOLg AAdYWg
TPOOLOVTUG QTOKAELE TiY Coowy €v Bdbew Tnyriv, ToTov ot Speye Tolg Thg dAn-
Belag dedLpnKoaLY.)

Le gnostique, afin d’empécher les conséquences désastreuses d’un tel accident
doit surveiller la source et réserver I'eau pour les dignes, pour les élus®™ (Emucpun-
topEVOg O 0DV TPOG TOUS 0Ny %ocm 1 loviug Tupadésacbur 1 "fhlog Tig
YVOOENS” KUTARAAVTTE TOV Mdkkov. ™)

Cet allégorisme du maitre qui doit réserver I'eau de la connaissance pour les
slus en interdisant sa citerne aux animaux, cette fois considérés comme étres sans rai-
son, remémore le symbole pythagoricien concernant le maitre, qui ne doit pas parta-
ger ses doctrines avee les hirondelles bavardes et ingrates.

En admetiant ce parallélisme, on peut ajouter un remarque concernant la struc-
ture des Stromates, considérés plus généralement comme un vaste tas d’informations
sans forme, avec Pentreprise impossible de récapituler dans une ceuvre tout sur
Diew.’?? Le VE livre des Stromates commence en traitant le probléme de recherche en
général (ch. 1-18), continue avec 'analyse du style symbolique (ch. 20-57). Dans
cette derniére partie le premier discours symbolique analysé est le symbole pythago-
vicien de I'hirondelle (ch. 27), le dernier celui de Ta citerne (ch. 54). Le chapitre sui-
vant peut étre considéré comme un terminus relatif dans le livre V¥, sa thématique
étant la fin de 'époque des symboles. Le chapitre 55 parle de Jean Baptiste, avee qui
la manifestation du projet divin change de moyen : aprés les mots voilés des pro-
phétes et des voix pas moins cachées des philosophes. il est capable de montrer dans
son évidence le Logos qui est devenu chair.*™®

' Qur I'image du goostique qui d'une part doit déchitfrer le sens oceulté de I'Ecriture, d’autre
part ta cacher en gardant son ésotérisme, voir A, GUILLAUMONT Le enostique chez Clément JAexans
drie vt chez Evagre le Pontique, In. Alexandring (n. 35), p. 201, seq

3 e conumentaire (. 6, p. 198 201} met en évidence le pa isme entre ce passage of celu ide
"listoire de Juseph, qqui a éte poussé par ses fréres dans un puits sans eau, a cause de leur jalousie de sa
connaissance variée (Towihn yveang , 3, 83, 2). Le motif du puits desséche est significant” pour Clé-
ment : Joseph est sauve et arrive ¢n Egyple, on ¢mportant sa sagesse vers les étrangers les plus proches,
qqui vont la ransmettre aux Grees.

27 450 avis exceptionnel (E. OSBORN : Clément, Plotin or I'Un, In. Alexandring (n. 35),p. 172~
189) 1 « Clément indique de temps en temps des séquences ranuit simples tantot complexes selon les-
queltles il va traiter son sujet ».

% Sream. 5, 8, 53 1 Ot iy oby O TIHTOG vopOU Kl TPOpnTav O pégmg lodvvou - 0 OE,

paitor uovepitepuy Aadioag i @v WgeEts Tpodyrenov, AAALL SELKYIOV TN Tepdvig TOv €5
apiic KUTWyrERAOIEVOV GUPBOALEGG. ..
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IX. CONCLUSION

Il semble que le mythe d'Eunome et avant tout le symbole de la cigale des
Stromates est lié a quelques concepts trés sérieux de Clément, qui ont un caractére
primordial pour sa penséc concernant le message évangélique et sa transimission aux
Grecs. Les conceptions sur lesquelles cette pensée se fonde sont ["unité et la pluralité
(quant a la caractére de la vérité) ; la totalit¢ et incomplétude (quant i la possibilité
de la connaitre) ; enfin, l'universalisme et 1'ésotérisme (quant & communiquer cette
vérité). Ces notions chez lui ne sont pas contradictoires et ne s'éliminent pas I'une
"autre.

Aprés les passages analysés des Stromates, il parait, que selon Clément — iden-
tique 4 la musique — il n’y a pas deux vérités, en cc scns qu’il n’y a pas une vérit¢
hébraique-chrétienne laquelle pourrait &tre opposée 4 une vérité grecque ou barbare.
Néanmoins, elle se présente dans unc forme fragmentaire autant pour les Hebreux
que pour les Barbares ct les Grees ; elle se trouve particllement autant dans les arts,
comme la géométrie ct la musique, que dans la Loi et la philosophie. Il n’existe que
la vérité unique ct éternclle, laquelle peut étre rendue accessible pour les mortels par
I"aspect sensible de la lumiére la plus brillante, de ["harmonie la plus pure.

Lessence de cette vérité, envisagée par un Grec chrétien, paradoxalement n’est
pas I’évidence, comme on le croirait en partant de la conception grecque de la vérité.
La vérité divine pour Clément n'est pas quelque chose de non caché. D'une part,
c'est la condition humaine qui ne permet pas de saisir le projet cosmique dans sa
totalité. Néanmoins, la Sagesse la plus haute, qui se voile devant les regards profanes,
loin d"étre jalouse, ne se cache que pour étre trouvée par les élus.* soit particllement.
La perception de I’appel universel est pour tous, sa compréhension ne P'est vzw..:..

Pourtant, il y a des indices évidents pour toutes sortes de créatures, comme
'ordre céleste et la beauté sensible du monde, qui sont aperqus par une sagesse natu-

- . . . . 3
relle, ct par lesquels tous — les bétes aussi qui cn regardant le cicl sont touchées,”' -

et aussi les plus petits des hommes peuvent arriver @ unc certitude du sentiment
d’étre aimé, étre soigné.

Pour les plus grands, qui sont non seulement capables de sentir et de crotre,
mais, aussi préts a travailler avee zéle pour connaitre sans s'éloigner de la foi, Dieu
donne dans 1'Ecriture des signes voilés & déchiffrer. Malgré "omniprésence et 'om-

nipotence divines la connaissance de Dicu n’est pas pour tous : KOT( TV YVAOLY 0

YOCL Strom. 5.4, 24,

" Stronn 6, 15, 118 vy £ T Kaupd Eely
;o o (vigiong FECCTETY, GTL Groiv O Kipweg "Gy
£Lveel TO GROVELY KUt e Alpov.

O Pros. 10, 108, veir ta note 271,

HORAGETON" . REYEL 1] YD, ShovaTt
M_HQ CEODELY (RDLETMT, O JTUvTny
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TAVIWV em&m.wm C’est le gnostique, lui seul™ qui par sa sagesse cultivée et son
application infatigable,”™ peut révéler ce qui est oceulte.

Le maitre divin ne laisse cntendre le sens caché et difticile de son discours qui
crée tout que pour les €lus qui, avec leur intelligence érudite par les arts et la philoso-
phie et avec leur application de recherche, méritent de le savoir. Les gnostiques eux-
mémes, en devenant maitres et en transmettant la sagesse qui leur est attribuée par
Dieu, doivent savoir parler, mais il y a des moments ol ils doivent ne pas prononcer
la vérité (ce qui ne signific pas le synonyme de se taire). Il faut qu'en voilant la vérite,
ils empéchent I'accés 4 la sagesse pour ceux qui n’en sont pas dignes. En surveillant
la sacralité de la science la plus belle et la plus honorable, ils doivent exclure tous les
profanes, qui ne dédient pas leur vie entiére & la connaissance de Dieu, qui sont in-
compétents : soit @ cause de leur manque intellectucl, soit a cause de leur paresse ou
leur faiblesse morale envers le sacré de la doctrine.

En ce qui concerne Pexclusivité de la doctrine, Clément parmi les autres mo-
yens emploic des métaphores musicales connues, presque banales, peut-on dire.?* 1l
emprunte des concepts grecs concernant la nécessité d’une sorte d’ésotérisme pour
garder le caractére sacré de la sagesse. 11 veut retrouver cet ensemble d’occultation et
d'¢sotérisme de vrais fragments de la vérité divine reconnus chez les sommets des
Grecs.” autant chez les poétes que chez les philosophes.

Au licu de récapituler toutes les concordances ou coincidences de I’Ecriture et
des philosophes Grecs mentionnées dans le V* livre, on se contente de signaler les
plus importantes concernant les notions inséparables du cryptage et de I'ésotérisme.
Clément considére I’occultation théologique a travers une langue symbolique comme
une méthode universelle, I’unique moyen de la cognition. L’éclectisme de Clément
en dehors de la poésie sacrée des Greces (laquelle est considérée entiérement comume
un systéme qui manifeste et garde a la fois la vérité cn la cachant voﬁ.w:n_:n_za:mf
est ouvert a toutes tendances. Ainsi, concernant I’exclusivité de la cognition la plus
profonde, Clément se référe autant & Platon (5, 1. 7; 5, 3, 17), qu’a Cléanthe (5, 3,
17), a Empédocle (5, 3, 18) ; en parlant de la purcté nécessaire des élus il cite aussi
Platon et Pindare (5, 4, 20; 5, 4, 24). Quant a ’ésotérisme de la sagesse du vrai
gnostique, en essayant de le mettre en paralléle avec les doctrines des Grecs, il men-
tionne ésotérisme d’Héraclite (5, 1, 9: 5, 13, 88) ; ¢t dans les chapitres consacrés

.

(RS

2 Spomn, 5, 14, 134 0 6 diviet 1év O £ipog Kl DESS TAVTOY Gy &1 Kul T HVTL Tay-
TOKUTOP, KUTE OE TAY YVHOLY o AAvTev Ueds,

MY Srom. 6. 15, 115 1 povey ddvasbut TOV YVemoTiGy T ETKEpUIIEVMS TP TOl Tve-
HUTOS ELDNUEVU VOIFELY TE KUL OUUUpIjogLy.
Vair fa nuie 280, .

VS OF Sronn. 1, 1,25 L OF () TEVTOV ) v, Hvog Alpuz. 1 Guuity ol Tapotuuopevol,
Tolg TOARGLS T OVyYPARRUTA. © 6, 14, 112 e oIy Tolg (eipug ToR AipiGey Abpag ay
{mTéov ONdE Py tolz ANElpmE TOR aikely QILGV, 0iiTng oHdE TPUYRATEY aTTiov Tolg ny Thv
VOO EARGOUL 1l EIDGALY Stmg wlitalg Tup” Ghuv Ty Biov goutéov. Le pendant vowr chez
Philon, De sacrif. 18,

B0 Srron. .11, 67 1 0l THOV ERMjvov depot,

D7 e discours poétique des vrais podtes grees a'est qu une fagon du cryptage Ju sacré devant Ia
foule, of. Soom. 3,4, 24 TUPUTETQURU OF WITOLZ TROE TOIE TVAMOIE 1) TOLTUCH regoyeyin.
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entiérement a ce sujet (5, 9, 58-59) il nomme Parménide. Platon et Aristote, les stoi-
ciens ct les épicuricns a la fois.

Malgré I"évidence de cet esprit ¢clectique de 'ensemble des Stromates, il
semble que la doctrine greeque, qui cst la plus proche de ses concepts concernant
I"occultation théologique et 1'ésotérisme de la sagesse sacrée, cst le pythagorisme.
Au-dessus, on a cssay¢ de préscanter la pensée pythagoricicnne acceptée de Clément.
[l n’est pas néccssaire de répéter ce qui a été dit sur son caractére religieux, I'impor-
tance de la notion du symbole. On nc veut qu’ajouter que I*ésotcrisme pythagoricicn,
rédigé dans une ceuvre intentionnellement ¢nigmatique par imitation de I'Ecriture
peut servir pour Clémeant de parallcle d’ésotérisme biblique, visiblement mieux que
tous les autres concepts grees similaires.

Clément approuve la distinction pythagoricienne des acousmatiques et des ma-
thématiques, ce qu'il considére comme un systéme double de la communication des
doctrines (DLTTH KOLvmvia), avee deux degrés vers la vérité (5, 9. 59). Ul loue le cou-
rage du pythagoricien qui mange plutét sa langue que de dénoncer les doctrines (4, 8,
56). Dans le premier livre de son trésor intellectuel™ il cite un passage de Platon,
plus exactement le personnage pythagoricien du Politikos (1, 10, 48), selon lequel c”est
I"économie des mots qui peut créer une richesse de 1a connaissance pour la vieillesse.”*’
[l regarde "ordre du silence comme un des moyens d’epopreia pure de toute matiére,
du havardage du corps, et fait remonter cette notion a la loi mosaique.™*

On a vu que Clément donne plusicurs raisons en faveur de 'emploi d’une
langue symbolique.™' La lecture double du texte symbolique se base sur la validité
contemporaine d’une signification évidente pour les tout-petits, et d*un autre sens qui
est caché pour les plus grands. Ces derniers, quand il s’agit de vrais gnostiques, cher-
cheurs par leur naturc, avec leur ambition intellectuelle, peuvent arriver jusqu'a 'évi-
dence.

Or, la recherche du sacré n’est pas sans aucun danger. La doctrine sacrée peut
devenir divulguée par les indignes, qui la dénoncent, soit pour se glorificr soit a
cause de leur bavardage, étant incapables de garder le secret. Le maitre doit Fermer
sa porte devant les oiscaux babilleurs. L'éléve, encore trop petit et inexpert pour une
compréhension plus profonde, pris de vertige, peut se noyer dans I’eau de la sagesse.
C’est le maitre qui est chargé de la sécurité du novice, ¢’est fui qui doit fermer la
citerne.

A la fin du passage borné par "hirondclle et de ta cigale d'un ¢6té, par le beeuf
et I'ine de 1'autre ¢Oté, Clément cmploic une métaphore sémantique. 11 parle des
signes voilés d nous offerts par Dicu comme dcs syneedoques. s sont indéchiffrables
pour ceux qui ne sont pas prémunis, pleins de sens pour les gnostiques. et ¢’est encore
unc fois la responsabilité du maitre, de les cacher devant les non-initiés, les aflants ct

M.,‘ CE St 1,1, V1 D DVROWVHRATY. ELE YARGES oaepigeta,
YU Strons 1. E0, 48 10} GTOPMGECELY T TOLZ OVORUOL, TAOWRMTENOL FiC YRS vaduviion
Ppovigeme.

W Serom. 5. 11, 67 ; Totvo dpce fovketon rul 6 Mitkeydpa 1§ g aevtaeTiog awwm. fiv toig
yvipipors Tapeyynit. 65 O} ATooTRUDEVTES TOV (otTOY PIRG T v TO Delov §TORTEDOEY.
Teapde Munraéog Tosa T i AodadrioavTeg o Tav  FAkipvany (o,

M Voir aussi Strom. 3, 9. 36 sur les raisons du cryptage barbare.
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venants des doctrines diverses. Hipparque, qui en fes éerivant a dénoncé les signes
du pythagorisme, est devenu exclu des doctrines ¢t considéré comme mort par les
autres initiés.”” Le pendant de ce danger pour un maitre chrétien serait la perte du
salut.

Le but de cette étude était ’analyse d’un petit passage au premier coup d’ceil
marginal du Protreprique. On a vu que te mythe de Clément sur le fetriv et Eunome
ne peut étre séparé de la tradition grecque, laquelle considére son protagoniste, la ci-
gale, comme un étre par excellence musical ct intelligent. L'image de cette créature
innocente et ascétique, qui, étant libre de tous besoins matériels, peut dédier sa vie
aux Muses, qui n¢ parle pas mais connait et transmet I"harmonie, dans une branche
moins connue de la wadition, est liée au portrait du sage, du sage pythagoricien et
platonicien. A cause des caractéres particuliers du mythe qui 'attachent par plusieurs
liens & la sphére pythagoricienne, il a semblé juste avancer en direction des pensces
pythagorticiennes associables & cette image de tettiv. Aprés avoir analysé les méta-
phores musicales de Clément ct sa conception sur I'intelligence des animaux, en es-
sayant aussi de donner des suggestions concernant leurs sources, on a voulu mani-
fester que !'histoire de la cigale de Promeptigue a elle-méme une lecture double. Le
passage du V€ livre des Stromates, qui met en paralléle le Logos et la cigale, peut
consolider hypothése selon laquelle I’image de la cigale chez Clément fait une partic
de sa conception rédigée en modelant le portrait du vrai gnostique, lequel, par ail-
leurs, est préfiguré aussi par celui du pythagoricien.

On peut dire qu’il s’agit ici d’une composante minuscule du portrait du gnos-
tique. Néanmoins, il ne faut pas oublier que selon Clément méme les fragments les
plus petits de la vérité peuvent étre vrai. A la fin de cette étude nous rappelons la pen-
sée d'un autre platonicien trés proche de Clément sur ["harmonie du jeu et du sacré :
le visage de la sagesse n'est ni dur, ni rigoureux, mais joyveux et serein, plein de guieté
et de joie "
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