Koller, Hermann

Jenseitsreise des Philosophen

In: Asiatische Studien - XXVII -1973-p.35-57

3'¥(<$L4~E=Cl,¥-
ANE

e e

Dok fofes f Bhibs.

Halgion

KOL.!.EII M., Jenseitsreise des Philosophen [chez les Pythagericiens) , 1. 1'hi-
losophie, ° Y

Kovrin ., Jenseitsreise des Philosophen : Asial, Stud. (Bern Francke)
NXVILT 1973 35-57. | Le voyage de 'dme dans I'au-deld, d’origine iranicnne,
est atlesté en Gréce déjd au ve s. av. J.C. et doll &lre considéré comme Faisant
partic du rituel des Pythagoriciens. Il est ridiculisé dans les Nuées d’Axisto-
phane, et Ja foriule v& petéwpa wad & Ond ¥ig désignant le champ des
activités des perecspoddyor dans un sens dépréciatif, refidte Yimage idéaie
do Plog Dzwpgrucd dont In fin est précisément Lenvol Smd yig vers les
petewpa. Chez Platon, clle n’est pas noavelle, mals ¢'est de lul que dérivent
toules les Tornmlations subséquentes, .

‘ /45’1'4/.

92v

1610. KOLLER H., Jenseitsreise des Philosophen: ASt 27,1 1973
35-57.

Le voyage de ’dme dans [’au-dela, d’origine iranienne, est attesté
en Gréce déja au 5% s. av. J.-C. et doit étre considéré comme faisant
partie du rituel des Pythagoriciens. Il est ridiculisé dans les Nuées
d’Aristophane, et la formule td petéwpa xal 1 Hrd yiig, désignant le
champ des activités des petewpordyot dans un sens dépréciatif, refléte
I'image idéale du Biog Bewpntikdeg dont la fin est précisément ’envol
o vng vers les petémpa. Chez Platon, elle n’est pas nouvelle, mais
c’est de lui que dérivent toutes les formulations subséquentes.

(APh 44: 752)
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JENSEITSREISE DES PHILOSOPHEN

HERMANN KOLLER

UNIVERSITAT ZURICH

In der zweiten Hilfte des fiinften Jahrhunderts vor Christus tauchen in
Griechenland unvermittelt Vorstellungen von der astralen Natur der
menschlichen Seele auf, die dem Griechischen bisher fremd waren. Dar-
nach wire die eigentliche Heimat der Seele die himmlische Sphire, wo-
hin sie nach der Trennung vom Korper wieder zuriickkehren wiirde.
F. Cumont hat in seinem Werk Lux Perpetua die frijhesten Zeugnisse
dieser «astralen Anthropologie» im Griechischen gesammelt (s.u.
Anm. 24) und dazu festgestellt, daBB es «des ... emprunts faits au maz-
déisme par I’eschatologie et la démonologie pythagoricienne» seien, also
Vorstellungen, die durch Vermittlung pythagoreischer Kreise aus dem
Iran stammen. Im folgenden soll gezeigt werden, daB} es noch eine ganze
Reihe weiterer Indizien fiir diesen iranischen Dualismus im klassischen
Griechenland gibt, besonders auch fiir die Reise der Seele in die Bereiche
des Jenseits, die als Ritual bei den Py'thagoreern vorausgesetzt werden
muf. Nirgends nimlich sind in historischer Zeit Traditionen vom See-
lenflug in reicherer Fiille bezeugt als im Iran und in Griechenland®. Fiir
das hohere Alter der iranischen Vorstellungen sprechen aber besonders
die Ubereinstimmungen des Awesta mit altindischen Quellen®.

Solche neuen Indizien lassen sich in einer bisher nicht beachteten oder
falsch verstandenen Wendung des Griechischen, an der Verbindung s
petéwpa xal Ta Hmd Y gewinnen,

In einem beriithmten Aufsatz hat W. Capelle die Geschichte der Meteo-
rologie anhand der Belege fiir petéwpog und perewporoyia nachgezeich-

1. Carsten Colpe, «Die Himmelsreise der Seele», in The origins of gnosticism, Leiden 1967,
S. 435.

2. G. Widengren, Die Religionen Irans, Stuttgart 1965, S. 37ff. Zu einem erst seit 1954
bekannten indischen Text (Jaiminiya-Brahmana) vgl. P. Horsch, Vorstufen der indischen Seelen-
wanderungslehre, Asiatische Studien XXV, 1971, bes. S, s19ff.
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nets, Er zeigte, daB erst Aristoteles eine Wissenschaft der Meteorologie
im modernen Sinne inaugurierte, wiahrend petéwpoc und die davon ab-
geleiteten Worter in der voraristotelischen Zeit ohne Unterschied von
«meteorischen und siderischen Dingen» gebraucht wurden (425). Bei
der Untersuchung der Belege des fiinften und vierten Jahrhunderts
muBte er feststellen, daB «im ersten Jahrzehnt des peloponnesischen
Krieges, wenn nicht eher» (428) der Begriff petewporéyoc sehr abschitzig
verwendet wurde, und zwar offensichtlich im Zusammenhang mit Ana-
xagoras. Die wichtigsten Belege aber, «die von dem Stamme perewpo-
abgeleiteten Schimpfwérter» (439) finden sich zur Hauptsache in den
«Wolken» des Aristophanes. «Er vor allem ist fiir die communis opinio
von den damaligen perewporéyor verantwortlich» (440). Lediglich das oft
in Verbindung mit petewporéyoc auftretende 43oréoyyc oder die Kombina-
tion petewporéoyng ist nicht bei Aristophanes nachweisbar, sicher aber
ist es schon ein Ausdruck des fiinften Jahrhunderts (439 Anm.73 zu
petewporéoync). Capelle glaubt, der Meteorologe sei nicht ohne Mit-
schuld des Anaxagoras allmahlich in den Ruf des Atheisten geraten, «so
daf es gefihrlich werden kann, als Erforscher der petéwpa verschrien zu
werden. So wird es verstindlich, warum der Ausdruck pertewporéyog
schon frith mit Vorliebe in verichtlichem Sinne gebraucht wird» (438).

Die Erklirung Capelles befriedigt nicht. Die Licherlichkeit des pere-
wporéyog mub} irgendwie in seiner Tatigkeit selbst begriindet sein. Das
Vorkommen der Verbindung von perewporéyos und adoréoyyg einer-
seits, von t& petéwpa xal & H7d i anderseits, zeigt, daB dieser Tatigkeit
der Charakter einer Techne abgesprochen wird : Platon, Polit. 299b ...
«... man kann einen solchen weder Arzt noch Steuermann nennen, son-
dern nur perewporéyov, d3oréoynv Twva copraTiv», oder im «Staat» 488e:
«Wenn also derartige Vorginge sich auf dem Schiffe abspielen, wird da
nicht der wahrhaft des Steuerns Kundige deiner Meinung nach tatsich-
lich nur als Wetterprophet (uetewpooxénov) und Schwitzer (d3oréoynv)
und fiir sie unbrauchbar bezeichnet werden von dem Schiffsvolk der

3. W, Capelle, Metéwpog und petewporoyia, Philologus 71, 414—448.
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eben geschilderten Schiffe ?» Ebenso «Staat» 489 c: die sogenannten Un-
niitzen und petewporéoyas, «Schwitzer von den Dingen der Hohe». Das-
selbe gilt fiir & peréwpa xal v& Omd yii¢ in m. & L. 2,1, 5. u. S. 384,

Diesen abwertenden, die geradlinige Entwicklung zur wissenschaft-
lichen Meteorologie storenden Verwendungen von peréwpog und seinen
Ableitungen soll im folgenden unsere Aufmerksamkeit gelten. Dabei
wird ganz besonders das Paar t& petéwpa xai & Ond yii¢ in den Vorder-
grund treten, und zwar nicht nur der erste Teil. Das Wort petéwpog oder
uerdpotog findet sich schon seit dem perikleischen Zeitalter fiir «Dinge
am Himmel». So heiBt es vom beriichtigten Psephisma des Diopeithes
zu Anfang des peloponnesischen Krieges: «Um diese Zeit stellte Dio-
peithes den Antrag, daB die Leute angeklagt werden sollten, welche
nicht an die Gétter glaubten oder die Adyoug mepi Tév perapotewv lehrten,
indem er seine Absicht auf Perikles richtete auf dem Umweg iiber Ana-
xagorass.» Im platonischen Phaidros 270a wird etwas anziiglich ver-
merkt, Perikles und Anaxagoras und andere Leute ihres Schlages bediirf-
ten adoieoyiog xal perewpoloyiog pioewg mépt.

Diese abschitzige Verbindung von “«Geschwitz und Reden iiber die
oberen Dinge» ist merkwiirdig zih und taucht an den verschiedensten
Orten auf. Sie stammt offensichtlich aus einer Kritik an den Philosophen
und Rhetoren der zweiten Hilfte des fiinften Jahrhunderts. Im Kratylos
401 b werden sie als Sprachschopfer genannt : «Es scheint, daB} die, wel-
che als erste den Dingen die Namen gegeben haben, keine geringen
Leute waren, sondern petewporbéyor xai dSoréayor.»

In den pseudoplatonischen *Epacrai streiten sich zwei Jiinglinge um
astronomische Probleme (132b). «Sie schienen iiber Anaxagoras oder
Oinopides zu streiten und sie schienen Kreise zu zeichnen und sie ahm-
ten gewisse Neigungen nach, indem sie die Arme winkelten und sich

4. Vgl. dazu F.Heinimann, Eine vorplatonische Theorie der Techne, Mus.Helv.18 (1961),
105—-130, bes. S. 129 und Anm. 113: «Neben der Mantik steht als weitere Pseudo-Techne,
der ein klares Kriterium fiir Richtig und Falsch fehlt, die Spekulation der perewporéyor,

,iiber die Dinge am Himmel‘.»
5. Plutarch, Perikles 32.
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sehr abmiihten.» Spiter heiit es von den beiden: &3oAcoyoiior udv olv
obtoL ye mepl TGV petedpwv xal phuapolot prrocopoivreg. Thre astronomi-
sche und mathematische Titigkeit wird also guocopix genannt und als
«Geschwitz iiber die oberen Dinge» abgewertet.

Besonders wichtig ist ein Zeugnis des Euripides (Fgm 90 § N) : «Er warf
die krummen Tauschungen der perewporéyor weit von sich, deren schid-
liche Zunge, ohne Urteil zu haben, iiber das Unsichtbare (nur) Vermu-
tungen um sich wirft.»

Diese petewporéyor befassen sich mit goavyj, ihre Methode findet nicht
allgemeine Anerkennung, sondern wird als eixoPoa licherlich ge-
macht. ‘

Durch andere zeitgendssische Zeugnisse wird dies erhirtet, so vor
allem an zwei Stellen des Corpus Hippocraticum: «. &. b. tém. p. 34, 14ff.
K: «Einer, der die Verinderungen der Jahreszeiten kennt und Aufgang
und Untergang der Gestirne, wie jedes dieser Ereignisse geschieht, der
wiirde wohl vorauswissen, wie das Jahr sein wiirde ... Sollte aber einer
meinen, solches seien petewporéya, und wenn er andern Sinnes wiirde,
dann wiirde er erkennen, da} die Astronomie nicht den geringsten Teil
zur Heilkunst beitrigt, sondern den gréBten.» Die Bezeichnung pere-
wpoAdyog ist also deutlich pejorativ, doch wird dieses Forschungsgebiet,
das hier auch &otpovopin heilt, als sehr niitzlich fiir die Heilkunst hin-
gestellt.

InII. ¢ i. p. 2. 1ff. K hingegen wird die empirisch betriebene Heil-
kunst dem hypothetischen Verfahren der gu\écopor und perewporéyor ge-
geniiber als weit iiberlegen hingestellt: «Daher glaubte ich nicht, daf3
die Heilkunst der neuartigen Hypothesis bedarf, wie das Unsichtbare
und das Problematische, das, wenn man dariiber zu sprechen versucht,
notwendigerweise der Hypothesis bedarf, wie zum Beispiel die Fragen
Tepl TV PETEDPLV ) T@Y UTd Yijv.»

Die Leute, welche sich mit & peréwpa xal & H1d yiv befassen, haben
fiir ihre Wissenschaft das Verfahren der dmé9<coig geschaffen, das nicht
empirisch, sondern deduktiv wirkt. Auch $né9eoic hatalso hier, wo die-
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ser Begriff erstmals auftritt, einen durchaus abschitzigen Klang. Das-
selbe Verfahren hat auch Gorgias im Auge (frg. 11.13 Hel.): «Weil die
Uberredungskunst, wenn sie sich zur Rede gesellt, auch die Seele prigt,
wie einer sie will, muB3 man als erstes die Reden der yetewporéyor lernen,
welche eine Meinung wegnehmend und an deren Stelle eine andere set-
zend, den Augen der Meinung das Unglaubliche und UnfaBbare erschei-
nen lassen.»

Damit wird offenbar das Verfahren der yetewporéyor auf die Rhetorik
iibertragen. Diese eixoroyix kommt im Munde des Gorgias ganz nahe an
das tov #71e Abyov xpetrtw moteiv des Gorgias und Protagoras, das Strep-
siades im Phrontisterion zu erwerben sucht. Ganz dhnlich muB sein Sohn
als Rhetorikschiiler in den «Wolken» des Aristophanes die petémpa mpdy-
uata in einer Vorschule der Rhetorik kennengelernt haben : «Wolken»
1283/ 4: «Wie solltest du imstande sein, zu deinem Geld zu kommen,
wenn du nichts weiBt tév petedpwv mpaypdtwny »

Aber auch im platonischen Phaidros 269 eff. ist yerewporoyta Voraus-
setzung der richtigen téyvn gyropuch) wie jeder andern Techne: «Die
Kiinste vornehmer Gattung bediirfen ausnahmslos eines Zusatzes von
miiigem und iiberschwenglichem Geschwitz iiber die Natur (&3oAeoytoc
ol peremporoyiag). Der groBartige Zug und die vollig durchschlagende
Kraft scheint irgendwie von dorther ihnen zuzukommen — jene Eigen-
schaften, die auch Perikles zu seiner guten Anlage erst noch hinzuer-
warb. Denn von solcher Art war Anaxagoras, mit dem er bekannt wur-
de. Und die Folge davon war es, glaube ich, daBl er voll von iiber-
schwenglichen Betrachtungen war und zum Wesen von Geist und Geist-
losigkeit vordringend, woriiber eben Anaxagoras sich so ausfiihrlich ver-
breitete, von dorther fiir die kunstmiBige Gestaltung der Reden ablei-
tete, was fiir sie zu brauchen war.»

Die so fundierte Rhetorik ist S¢mrévous und die perewpohoyix — was
hier erst «Reden tiber die petéwpa» heiBté —, fiihrt sie zur Vollkommen-
heit.

6. Capelle 445.
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Zwei Namen stehen offenkundig in besonders enger Beziehung zu
dieser Rhetorik, der in diesem Zusammenhang mehrmals erwihnte
Anaxagoras und einmal der Mathematiker und Astronom Oinopides.
Die Entwicklung in malam partem? der Beschiftigung mit den petéwpa
geht sicher zum Teil auf diese Verbindung mit der Rhetorik zuriick, wie
sie in der zweiten Halfte des fiinften Jahrhunderts an mehreren Orten
festzustellen ist, hingt aber nicht damit zusammen, dal Anaxagoras erst-
mals 7& petéwpa empirisch fundiert hitte mit dem Hinweis auf den Nie-
dergang des riesigen Meteors von Aigospotamoi im Jahre 468/ 7.

Wer die Rhetorik der petewporéyor kennengelernt hat, wird wie diese
befliigelt und fliegt zum Himmel empor ; Aristophanes «Vagel» 1447 fF. :
«Durch die Kraft der Reden wird der Geist in die Hohe gehoben (pete-
wpiferar) und der (ganze) Mensch erhoht. So will ich, dich befliigelnd
mit tiichtigen Reden, zu einem niitzlichen Werk hinwenden.»

Dieses hiibsche Bild von der «erhebenden» Redegewalt ist freilich,
wie das folgende zeigt, nicht nur bildlich gemeint?.

Das Neue und fiir die Rhetorik besonders Interessante an der Methode
der perewporéyor aber ist, daB sie mit Hilfe von Smodéceic erlaubt, ra
dpavéx Te xal dmopedpeva darzulegen, wie der Verfasser von VM sagt,
oder t& &mota xal &3 vor die «Augen der Doxa» zu stellen, wie Gor-
gias mit Genugtuung vermerkt. t& &pavéx 7e xal dmopedueva aber finden
sich im Bereich der petéwpa und der Dinge 6nd yiv. Beides, t& peréwpa
und & dmd y#iv gehdren zusammen und sind auch andernorts wieder an-
zutreffen. - ,

DaB unter den peréwpa Himmelserscheinungen und Astronomie zu
verstehen sind, geht aus den bisher genannten Belegen hervor. Was aber
sind 73 o y#iv? Diese Frage ist noch nirgends beantwortet. Wir miissen

7. Capelle 428ff.

8. Die Nachwirkung dieses «<Hohenfluges» ist auch noch in der Rhetorik von ITepl G¢oug,
vor allem 35,2 festzustellen, vgl. D.A.Russell, «Longinus’ On the sublime», Oxford 1964,
S. 165, und besonders E.Norden, Agnostos Theos, 104ff. und 107 Anm. 2, wo auf die von
uns spiter zu behandelnde Stelle Theaitet 176 a/b als Quelle dieser Vorstellungen hingewie-
sen wird,
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daher die Belege niher priifen. Die Verbindung findet sich dreimal in
der Apologie Platons. Die Anschuldigungen gegen Sokrates lauteten in
der Fassung, welche Platon 19c iiberliefert:

«Sokrates tut Unrecht ..., da er die Dinge unter der Erde sucht und
die Dinge am Himmel (t¢ te dnd yijc xal odpdvia) und indem er den
schlechteren Logos zum stirkeren macht und auch andere ebendies
lehrt.»

Dieses arg verzeichnete Bild des Sokrates hat schon Aristophanes in
seiner im Jahre 423 aufgefiihrten Komédie «Wolken» festgelegt, wor-
auf Sokrates in seiner Verteidigung selber verweist, indem er weiter-
fahrt: «Das habt ihr ja selbst in der Komddie des Aristophanes gesehen,
einen Sokrates, der dort im Kreise herumschwebte und sagte, er ,wandle
im Aer* (depoPareiv) und der viel anderes dummes Geschwitz schwatzte. ..
von dem ich weder viel noch wenig verstehe.»

Schon 18b wurde auf diese Auswirkunge.n der « Wolken» vorwegneh-
mend hingewiesen : «daB3 da ein géwisser Sokrates ist, ein weiser Mann,
der die Dinge oben bedenkt und alles unter der Erde erforscht hat» (v«
TE UETEWPA PPOVTLOTYG Xal Ta VTTd YHG ocvsC'q'n;xwg)

Dem eigentlichen Wortlaut der Anklage des Meletos kommt wohl
24 b niher: «Er sagt, Sokrates tue Unrecht, indem er die jungen Leute
verderbe und nicht an die Gétter glaube, die die Polis verehrt, sondern
an andere neue gottliche Wesen.»

Ahnlich heiBit es im Euthyphron 2 b: «Er sagt, ich sei ein Erfinder von
Goéttern, und als einen, der neue Gotter mache und die alten nicht fiir
wahr halte, klagte er mich an, ebendeshalb, wie er sagt.»

An beiden Stellen wird also Sokrates die Einfiihrung neuer géttlicher
Wesen vorgeworfen, die im Gegensatz zu den bisher verehrten Gottern
der Polis stehen. Der Versuch der Apologeten, dies als ein MiBBverstind-
nis des sokratischen Daimonions hinzustellen, wirkt wenig {iberzeu-
gend. Ausdriicklich wird von einer Mehrzahl neuer Gétter an beiden
Stellen gesprochen.

Wie kommt es aber iiberhaupt zu dlesem nach Platon so véllig ver-
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zeichneten Sokratesbild ? Eine aufschluBreiche Antwort gibt er Apologie
23d. Wenn einer die Verleumder fragt, wie denn Sokrates die Jugend
verderbe, vermédgen sie nichts anzufiihren, sondern wissen nichts. Da-
mit sie aber nicht verlegen erscheinen miissen, «dann sagen sie das, was
gegen alle giocopolvreg gewdhnlich gesagt wird, das ,die Dinge am
Himmel und die unter der Erde (& perémpa xal & 6md v¥c) und ,nicht
an die Gotter glauben®s, und ,den schlechteren Logos zum stirkeren
machen‘.»

Es sind also keine irgendwie individuell begriindeten Vorwiirfe, son-
dern Schlagworte, die gegen Sokrates angefiihrt wurden. Sie decken sich
weitgehend mit der Anklage des Diopeithes gegen Anaxagoras (s.o0.).
Nicht der einzelne Philosoph wird also angeklagt, sondern eine Summe
von Klischeevorstellungen {iber den Philosophen wird vorgebracht. Wir
finden daher auch in den «Wolken» des Aristophanes keine Zeugnisse
iiber den historischen Sokrates, wohl aber iiber diéses Bild vom Philo-
sophen, das schon im fiinften Jahrhundert literarisch geprigt war. O. Gi-
gon®™ hat darauf aufmerksam gemacht, daB8 die Schilderung des ptoc
Yewpynrixds im platonischen Theaitet (173eff.) in engstem Zusammen-
hang mit der Anaxagoraslegende steht. Da wird der wahre Philosoph ge-
schildert als ein Wesen, das alle Bindungen an das soziale und politische
Leben gelost hat ; er verweilt nur noch kérperlich auf Erden, «in Tat und
Wahrheit weilt und wandelt nur sein Leib in der Stadt; sein Geist aber,
iiberzeugt von der Kleinlichkeit, ja volligen Nichtigkeit dieser Dinge
und darum voller Verachtung gegen sie, schweift, mit Pindar zu reden,
iberall umher, miB3t die Tiefen der Erde und ihre Flichen, erforscht die
Bahnen der Sterne oben am Himmelszelt und ergriindet jegliche Be-
schaffenheit jeder Gattung des Seienden, ohne sich einzulassen auf das,
was ihn unmittelbar umgibt.»

9. 9eodg ob vopilewv heibt also keineswegs nur «die Gotter leugnen», sondern wie Apol.
24b «nicht an die Gétter glauben, welche die Polis fiir richtig hilt», eben «an neue géttliche
Wesen glauben».

10. O.Gigon, Sokrates, sein Bild in Dichtung und Geschichte, Bern 1947, S.233fF.
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Die Seele des Philosophen fliegt iiberall umher, indem sie «die Dinge
unter der Erde» und die «auf der Erde» ausmiB3t und «iiber den Himmel
dotpovopei». Auch hier ist also der Philosoph in den gleichen Bereichen
anzutreffen : er beschiftigt sich mit den Dingen unter der Erde ¢ e v
mévepde’®, mit den Dingen auf ihr, und schlieBlich hilt sich seine Seele
im Himmelsbereich auf. Im Idealbild des theoretischen Lebens finden
sich also die beiden Ziige, daB3 der Philosoph sich auf seiner Seelenreise
mit t& peréwpa und t& Smo vig befaBt, was schon im fiinften Jahrhundert
zu harten Angriffen gefiihrt hat. ‘

Dieselben Philosophen werden im Timaios mit wohlwollendem Spott
in ihrer Natur am meisten gemiBe Vigel verwandelt, 91d: «Das Ge-
schlecht der Vigel aber entwickelte sich, indem es statt der Haare Fe-
dern bekam, durch Umgestaltung aus solchen Mannern, die zwar harm-
los aber leichtsinnig waren, und sich zwar mit himmlischen Erscheinun-
gen beschiftigten (xobpwv 8¢ xal perewporoyixdv), aber einfach genug wa-
ren zu glauben, daf} der Gesichtssinn die sichersten Erklirungen dieser
Dinge liefere™.»

Mit  diesen &v8peg petemporoyixol sind diejenigen Philosophen ge-
meint, welche im Vertrauen auf ihre eixévec und bildlichen Darstellun-
gen ihres Rituals glauben, Beweise zu liefern. Offensichtlich denkt Pla-
ton hier an die Pythagoreer, deren rituelle Praktiken er auch im Staat
s29aff. deutlich aber wohlwollend kritisiert : Denn nach Ansicht derer,
ol el prrogogiay dvdyovreg [sc. mhv dotpovoplav] zwingt ihre Beschifti-
gung Juyhy elg 16 dve Gpdv xal dmd Tdv évdévde Exeloe dyer, «die Seele
nach oben zu schauen und fiihrt sie von den Dingen hienieden zu den
jenseitigen hinauf». Sokrates kritisiert diese Auffassung anschlieBend mit
einer bisher wenig beachteten Bemerkung: «Denn allem Anschein nach

11, 78¢ ¢ Campbell e Clem: t& e B: t& te T. Ich folge also dem iiberlieferten Text,
vgl. Galen Protrept. I 008’ datpovopltag dplotarar, dAA& xal T& Te Yiic vépOev xal Td Umepde
Tob odpavob xota IlivSapov érmioxornet.

12, Nach Apelt, etwas verindert. Diese &vdpeg perswporoyinol konnen wegen der an-
schlieBenden Bemerkung nicht mit H. Flashar, Der Dialog lon als Zeugnis Platon. Philos., Berlin
1958, S. 62 als «Dichter» verstanden werden.
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wiirdest du, wenn einer ,auftauchend die bunten Darstellungen an der
Decke (moudhpata &v dpogf) schaut und etwas lernt, glauben, er schaue
mit seiner Erkenntnis und nicht mit seinen Augen. Vielleicht nun hast
du recht mit deiner Annahme, und die Torheit ist auf meiner Seite.
Denn ich meinerseits kann nicht glauben, daB irgendeine andere Wis-
senschaft der Seele dazu verhelfen kann, nach oben zu blicken, als jene,
die es mit dem Seienden und Unsichtbaren zu tun hat, und mag nun einer
mit offenem Munde nach oben oder mit geschlossenem Munde nach
unten schauend sich iiber irgendeinen Sinnesgegenstand unterrichten,
so behaupte ich, daf} er sich weder wirklich unterrichte — denn nichts
dergleichen enthilt ein wirkliches Wissen —, noch daB seine Seele nach
oben blicke, sondern nach unten, mag er nun auf dem Riicken liegend
zu Lande oder zu Wasser sich unterrichten.»

Was sind nun hier die nou{Apata an der Decke ? Es sind die bei d genann-
ten mapadetypata oder 4 mept Tdv odpavdy mowdia, also Darstellungen der
Sternbilder an der Decke eines Innenraumes, die man avaxdnrwyv, also
,auftauchend‘ erblickt und die man bewundernd anstaunt &ve xeynvéc,
aber hier werden auch Dinge geschaut xdtw ovppepvxde® —und die fal-

13. Es ist bezeichnend, daB Platon hier die beiden Haltungen erwihnt, das dve xexnvie
«nach oben mit offenem Munde starrend» und das xdte cuppepurdc «nach unten in sich ver-
schlossen blickend», was dem Ausblick auf die petéwpa und auf td Smd y¥j¢ entspricht. An
dieser Stelle ist ja nur von den bildlichen Darstellungen der Gestirne an der Decke die Rede,
der zweite Teil also iiberfliissig; doch fithrt der Sachzwang auch zur Erwihnung der zweiten
Haltung. Der Ausdruck £ dntiag véwv (Staat 529 c) «auf dem Riicken schwimmend» ist
aus dem knappen Zitat Platons allein nicht verstindlich. Von einigen Kommentatoren wird
eine undeutliche Anspielung auf den Sokrates der «Wolken» vermutet. *Emwhyes9ar,
drepxinrewy, aldecpoPateiv aber sind in einem Text Philons hintereinander anzutreffen,
wo er ein Ritual — der Chaldaeer verspottet. Dazu F. Cumont, Mysticisme astral, Bulletin
de I’Académie de Belgique 1909, p. 256286, S.279: «Philon, dans sa polémique contre
les ,Chaldéens* les exhorte i descendre du ciel, ou ils prétendent se mouvoir...» (De
migr. Abrah. 33 p. 465 M = Il 304 Wendl.): «Was ,schwimmt‘ ihr wunderlichen Leute,
nachdem ihr euch plétzlich von der Erde abgehoben habt, in die Hohe hinauf (¢mwvixeode)
und wandelt im Aither (xi8epoPateire), sobald ihr iiber den Aer ,hinaufgetaucht’ seid
(drepxdavres), um die Bewegungen der Sonne und die Umliufe des Mondes und die
melodischen Reigentinze der iibrigen Gestirne genau zu bestimmen?» Cumont: «... il
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sche Meinung ist, mit der Schau dieser moudipara oder mapadelypata
habe man vofioe: etwas erkannt, oder man konne mit Hilfe solcher po$+-
uora tatsichlich etwas «lernen» (padeiv). Diese sinnlichen Darstellungen
aber ziehen nach Sokrates viel eher die Seele hinab statt hinauf, «auch
wenn er nun auf dem Riicken liegend zu Lande oder zu Wasser sich
unterrichtet». Diese letzte Bemerkung verrit wiederum Kenntnis Pla-
tons von einem Ritual, bei dem offenbar der Initiand auf dem Riicken
liegend iiber Wasser und Land schwebt und die Dinge am Himmel
schaut.

Wir finden fiir das hier nur in wenigen Andeutungen sichtbare Ritual
eine merkwiirdige Bestitigung in den «Wolken» des Aristophanes. Da
wird, fast mit denselben Ausdriicken, der unappetitliche Witz erzihlt,
Sokrates habe einmal, als er «die Wege des Mondes und seine Umlaufe»
erforscht habe, nach oben gegafft und ein Gecko habe ihm in den offenen
Mund gemacht — elt’ &ve xexnvérog/ amd tiig dpogiic (171ff.), von der
Decke herab nimlich, was aber nur moglich ist, wenn der Mondlauf an
der Decke des geschlossenen Raumes des Phrontisterions gesucht wur-
de. Das Phrontisterion, die Denkbude,. ist also ein Abbild des Kosmos.
An der Decke sind die Sternbilder, am Boden aber wohl die Erdkarte,
von der kurz darauf die Rede ist™ (206). Das &ve xeynvdsc aber entspricht

semble donc que les ,Chaldéens‘ de Philon, c.i.d. les prétres astrologues de 1’époque
hellénistique, aient déja cru que 1’dme humaine quittait le corps dans I’extase pour aller
réjoindre les astres qu’elle contemplait.» Die Vorstellung, dass das Meer des Aer durch-
schwommen werden muss, aus dem man «auftauchend» in den reinen Aither zur wahren
Schau der Gestirne gelangt, setzt ein schon zur Zeit Platons lingst iberwundenes, nur noch
in sprachlichen Relikten eines Rituals feststellbares Weltbild voraus (vgl. dazu K. Kerenyi,
Astrologia Platonica, ARW 22, 245—256). Schon Platon kritisiert also dieselben Riten,
welche die Pythagoreer in abgewandelter Form aus dem Iran iibernommen hatten.

14. Der Gecko (yohedtg) ist eine Eidechsenart des Mittelmeergebietes. Seine Haftballen
erlauben ihm, sich an Winden und Decken zu bewegen. Er lebt im Innern des Hauses und
wird erst bei einbrechender Dunkelheit (vgl. vixtwp V. 173) aktiv. Die Szene ist iiberhaupt
nur im Innern des Hauses méglich; Sokrates betrachtet die Wege des Mondes also nicht vor
dem Haus, wie die Stelle immer verstanden wird. Das Phrontisterion ist also ein Abbild des
Kosmos, zugleich wird es auch mit einer Hohle verglichen (507f.): «Wie fiirchte ich mich,
hinein- und hinabzusteigen wie in die Hohle des Trophonios.»



46 HERMANN KOLLER

dem Ausschauen nach den petéwpa, das xdrew cuppepuxde (Staat s29b) —
der Suche der Dinge 4md yiyv.

Die Technai der Pythagoreer, die hier (Staat 530d) namentlich ge-
nannt werden, Arithmetik, Musik, Geometrie und Astronomie aber
sind bei Platon in den Dienst der Dialektik gestellt worden, sie «helfen
mit», die Seele in die Hohe zu ziehen: (Die Dialektik) «zieht das in
Wahrheit in einen wahren Brei von Barbarei (&v BopRépe BapBapixé) ver-
grabene Auge der Seele’s mit sanftem Druck ans Licht hervor und fiihrt
es aufwirts (dvdyer), wobei sie sich der genannten Kiinste als Mithelfe-
rinnen am Werk der Seelenumwendung bedient» (533d).

Auch dies ist nicht lediglich ein Vergleich mit den Mysterien. Fiir den
Bereich der Unterwelt gilt, was fiir die yetéwpa. Die Pythagoreer haben
die konkreten Riten und ihre Darstellungen mit dem Gemeinten ver-
wechselt, Platon aber vergeistigt sie zu einem Bild. Das reine Denken
tritt an die Stelle eines duBBerlichen Ritus.

In spiterer Literatur ist die Hohle als Abbild des Kosmos mehrmals anzutreffen; am be-
kanntesten sind die Mithrasgrotten, doch sagt Porphyrios, De antro Nympharum 8, «auch die
Pythagoreer und nach ihnen Platon stellten das Weltall als eine Hohle dar».

Im frithesten Zeugnis iiber Hohlenriten des Pythagoras Hdt. IV 94ff., welche im Dienste
des drabavatilev standen, ist nur von Katabasis die Rede. Vgl. auch D.L. 8, 41 (Hermip-
pos) : «Er sagte, ersei in den Hades gelangt», dazu W. Burkert, Weisheit und Wissenschaft, S. 1 36 ff.

Hiufig dient aber die Bezeichnung xatdfaois fiir die rituelle Jenseitsreise schlechthin,
besonders da, wo sie in einem Hohlenritus vollzogen wird. Hier sollen aber die spiteren Zeug-
nisse nicht angefiihrt werden. Vgl. dazu R. Merkelbach, Die Kosmogonie der Mithrasmysterien,
Eranos-Jahrbuch XXXIV 1965, 219—-2¢7.

15. Im BépPopog und oxdrog stehen die Uneingeweihten bei Plutarch, de anima B VII
P 23, Tbv &p.un‘rov EvraBdu iy Ldvrav dxdSuptov Epopdv Bxhov, &v BopBbpm TOAAG xai
dubyAy watobyevo. .., ebenso in den aristophanischen Fréschen 273 Ac. T ot tédvravdoi;
Ea. oxérog xal BépRopag, vgl. Phaidon 69 c &g dv dpimrog xal dréhestog elg “Adou dobenrat
év BopPbpey xeloerar, 6 32 xexabouppévog éxeloe doundpevog peta Sedv obxrnoer.

*Avdyew als terminus technicus der Apotheose, vgl. Hans Lewy, Chaldaean Oracles and
theourgy, S. 489: Theogn. 1347 (Ganymedes), Eur. Bacch. 289 (Dionysos), Xenoph. Conv. VIII
30 (Ganymedes), Lukian, Hermotimos 746 (Herkules), Jul.Imp. VIl 2193 ff. Weiter wiren zu
nennen: Isokrates Hel. 17 (Dioskuren), Simonides 121, 1—4 dpeth ... dvdyst Sdpatos ¢
“Awdew und besonders Platon, Staat g21c xal néd¢ Tig dvdber elc pdg, bhonep EE “Awdov
Myovrar 8% tiveg el Deodg &verdelv, wo der Zusammenhang expressis verbis ausgedriickt
wird. In der teheth) noch dazu: Hierokles in aur. carm, 482/3; Villoison Anecdota Il 189, 13
xAipak dvdyovon éni t6 Gdog; lamblich, Protr. 105 Pist,
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DaB dieses Bild vom theoretischen Philosophen tatsichlich schon im
finften Jahrhundert in den Grundziigen feststand, geht aus den «Wol-
ken» des Aristophanes eindeutig hervor. Da tritt ja Sokrates als Verkor-
perung eines Klischees leibhaftig auf der Biihne auf. Eine Szene ist in
unserem Zusammenhang besonders bedeutsam. Vor dem Phrontisterion
trifft Strepsiades die Sokratesschiiler in auffilligen Stellungen an (187ff.) :

«Wozu schauen denn diese zur Erde hin?»
«Sie suchen t& xatd y¥g.»
191 «Was machen aber die, die so heftig gebiickt sind ?»
obroL 2pePodipdaty Hmd Tov Tdprapov™®
«Diese tauchen in den Erebos hinunter, unter den Tartaros.»

Damit erfahren wir erstmals Genaueres iiber & Hmd yiv: es ist ein
Hinabtauchen in den Erebos, ein Durchschreiten der Unterwelt, also
das Gegenstiick zum petewpomoleiv.

«Weshalb aber blickt ihr Hinterteil himmelwirts ?»
«Der treibt zu eigenem Nutzen Astronomie fiir sich.»

Astronomie (201) und Geometrie (202) werden auch ausdriicklich als
besondere Beschiftigungen der Bewohner des Phrontisterions hervor-
gehoben®. Schon bei den Schiilern treffen wir also die Bereiche t& Smd
viv und 74 petéwpa an und die beiden damit verbundenen Beschiftigungen
Geometrie und Astronomie, wie im Theaitetexkurs. Der Meister selbst
aber schwebt im Hingekorb auf die Szene:

«Wer ist denn jener im Hangekorb ?»
(odmi THe xpepadpag)
«Adtée, ER, der Meister.»

16. Das Scholion zu Vers 193 sagt richtig £peBodipdatv T Grd ¥peBog Sipdiat, Toutésott
& Omd yHv {nrolouw.

17. Dieser in der Komédie des fiinften Jahrhunderts vielleicht von Aristophanes geprigte
Ausdruck gpovriotipiov, «Denkbude», findet sich spiter nur noch selten. Bemerkenswert
ist Philostrat I 6, 2 §: Darnach habe der Klazomenier Anaxagoras vom Vorgebirge Mimas aus
den Himmel beobachtet, der Milesier Thales von Mykale aus, ... «von einigen wird erzihlt,
sie hitten das Pangaiongebirge als ppovtiotipiov gebraucht, andere das Athosgebirge». Da
ist ppovtiaTApLov also eindeutig «Sternwarte».



48 HERMANN KOLLER

Strepsiades ruft zu ihm hinauf, aber wie ein gottihnliches Wesen ant-
wortet ihm Sokrates:

«Was rufst du mich, du Eintagsexistenz (&efuepe) ?»
Auf die Frage, was Sokrates da oben tue, vernimmt er:

225 depoPatd xal TEpLppovd TOV HAtov

«Ich wandle im Aer und denke iiber die Sonne nach.»
Das kann er aber nur in der richtigen Hohe und Entfernung von
der Erde machen, denn «ich kénnte namlich die ,hheren Dinge* (za
petéwpa mpdypate) nicht richtig herausfinden, wenn ich Gedanke und
Denken nicht aufhingte und in Verbindung brichte mit dem ihm
gleichen Aer.» Die peréwpa mpdypata konnen also nur richtig heraus-
gefunden werden, wenn véyua und gpovtic in den &poiog e hinauf-
gehoben werden.

Das geschieht mit dem Hangekorb, der das depoBateiv ermaglicht.
Hier ist nun ein ganzes Motivnest, das selbst in der komischen Verzer-
rung auf ein bestimmtes Bild vom Biog $ewpnminés hinfithrt, wie es im
Theaitetexkurs knapp skizziert ist. Einige spitere Belege zur eben er-
wihnten Beziehung von d7p und voii, die sicher nicht auf Aristophanes
zuriickgehen, konnen uns dariiber noch Genaueres sagen :

Kratylos 396 c: «Der Aufblick nach oben wird sehr treffend mit dem
Worte ,himmlisch® (obpavia) bezeichnet, hinaufblickend auf das, was
iiber uns ist 6pé&ox 7& &vew). Von dort her, sagen die Himmelskundigen
(of petewporéyor), komme uns auch der reine Verstand, und der Himmel
trage seine Bezeichnung zu Recht.» |

Im pseudoplatonischen Axiochos heif3t es von der Seele, die noch dem
sterblichen, krankheitsanfilligen Korper verhaftet ist (366a): «Die den
Schmerz (sc. mit dem Korper) mitempfindende Seele sehnt sich nach
dem Himmel und dem mit ihr verwandten Ather und diirstet darnach,
strebend nach der dortigen Lebensweise und nach dem (himmlischen)
Reigen.»

Auch hier steht das Motiv in engster Verbindung mit der Jenseitsreise
der Seele (370¢): «und schon lange beschiftige ich mich mit den oberen
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Dingen (perewpohoyd) und ich gehe durch den ewigen und géttlichen
Lauf (sc. der Gestirne).»

In (Aristoteles) mepl xéapov 3912 11ff. wird der Seelenflug ebenfalls
durch die Philosophie bewirkt: «Die Seele nun, welche mit Hilfe der
Philosophie den Nus als Fiihrer erlangte, wurde hiniibergefiihrt und ging
auBer Landes, indem sie einen miihelosen Weg fand und mit Leichtigkeit
Dinge mit ihrem Denken erfaflte, die raumlich sehr weit auseinander-
liegen, indem sie, wie ich glaube, das ihr Verwandte mit dem géttlichen
Auge der Seele erkannte und das Géttliche erfaBte und es den Menschen
verkiindete.»

Wenn die Seele die ihr verwandte Sphire erreicht hat, ist auch das
Ziel ihrer Reise erreicht: Ci. Tusc.I 43 ff. : Quam regionem cum superaverit
animus naturamque sui similem conti git et adgnovit ... Insistit et ﬁnem altius se
ecferendi facit. Noch genauer heilt es spiter: Atque ea profecto tum multo
puriora et dilucidiora cernentur, cum quo natura fert, liber animus pervenerit.

In den «Wolken» finden sich aber noch zahlreiche weitere Hinweise
auf die perewporéyor und ihre Praktiken. Alles, was im Phrontisterion
vor sich geht, sind pvemhpix (V, 143): i

«Man muB dies alles als pvotheix verstehen.»
Strepsiades hat auch eine Einweihung in die Mysterien der psrewporéyor
iiber sich ergehen zu lassen, wenn er Schiiler des Sokrates werden will :

«Setze dich jetzt auf den heiligen Schemel!» 254
Darauf wird er mit einem Kranz geschmiickt mit der Erklirung:

- «All dies machen wir mit denen, die sich einweihen lassen.»

Wie ein Hierophant gebietet Sokrates das heilige Schweigen:

£0PMNUELY Yp7] TOV TTpEGBUTYV.
Die Wolken werden herbeigerufen (266):

«auf, erscheint, Herrinnen, dem, der die peréwpa ** bedenkt.»

18. Zu 266: Uberliefert ist T¢ ppovriotf peréwpot, also pridikativ zu den Wolken. In
Apologie 18b aber wird die auffillige, sonst nirgends vorkommende Wendung 7d petéwpa
@povrtaty] als Zitat aus den «Wolken» erwihnt. Diese Verbindung, Nomen agentis mit Akku-
sativobjekt des zugrundeliegenden Verbes, ist nur in poetischer Sprache denkbar. Das ein-
zige in Frage kommende Vorbild ist «Wolken» 266.
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Sie sollen herkommen, diesem hier zur Unterweisung®. Die Wirkung
der Wolken auf Strepsiades ist bald spiirbar: «da meine Seele ihre Ver-
kiindigung hort, schwebt sie schon und sucht feine Worte zu machen
und Wortklaubereien zu schwatzen.»

Ein weiterer Teil der Initiation ist eine Katabasis, hier mit der Kata-
basis in die Hohle des Trophonios verglichen, 506 ff. Freilich fiihrt die
Initiation nicht zum gewiinschten Ziel. Strepsiades bleibt dumm und
versucht deshalb, seinen Sohn Pheidippides als Ersatzmann einzufiihren.
Aber der ist noch nicht eingeweiht (868f.):

«er ist noch unerfahren

und noch nicht mit der hier iiblichen Luftfahrt vertraut.»

(Tév xpepadpdy o Tpifwv Tév Evdade).
Die xpeuddpa, so miissen wir aus diesen Worten schlieBen, ist also keines-
wegs Sokrates vorbehalten. Alle Schiiler haben diese Luftreise zu beste-
hen, und zwar mehrmals (1piBwv!).

Genau so wird im Theaitetexkurs vom Nichteingeweihten, der also
nicht zu den wahren Philosophen gehort, gesagt (175b): «Wenn einer
ihn in die Hohe ziehen will, ... (d), dann wird er in der Hohe hangend
(&md SYmhob xpepacdeic) Schwindel empfinden und schwebend (petéwpoc)
hinunterblicken, wegen des ungewohnten Zustandes sich verlassen fiih-
len, in einer ausweglosen Lage und stotternd denen zum Spotte sein ...
die anders als Sklaven erzogen sind.» Der Philosoph aber, der MuBe hat,
also wahrhaft frei ist, ist sich dieses Zustandes gewohnt, denn «er pflegt
auf die ganze Erde hinabzublicken».

19. ¢nideifig ist Ausdruck der Mysteriensprache, wird aber auch fiir die philosophische
Unterweisung gebraucht.

20. DaB in den «Wolken» Mysterien parodiert werden, ist immer klar gewesen; die
Frage ist nur, welche. Weder eine Parodie der eleusinischen Mysterien noch der der Orphiker
hitte aber einen Sinn. Vielmehr miissen es Mysterien sein, die mit der Vorstellung vom paro-
dierten theoretischen Philosophen eine Einheit bilden, die also zum literarisch formulierten
Blog HewpnTind des fiinften Jahrhunderts gehoren. Das ist aber, wie die Parallele im Theai-
tetexkurs und das Schlagwort & peréwpa xal ta dnd Y beweisen, der Fall gewesen. Eine
literarische Grundlage der Sokratesgestalt in den «Wolken» nimmt auch Th. Gelzer, Mus.
Helv. 1956 an, doch denkt er hier an orphische Mysterien.
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Die Parallelen zwischen den zwei vorplatonischen Grundtexten iiber
die peréwpa, den «Wolken» des Aristophanes und dem Theaitetexkurs
gehen aber noch weiter. Beide Texte lassen deutlich erkennen, daf o
uetéwpa und té 6md y¥v auf einer Jenseitsreise der Seele aufgesucht wer-
den, die schon in diesem Leben in den Formen einer teet, vollzogen
wird. Der wahre Philosoph verachtet im Theaitet (174.¢) den, der viel
Land besitzt, denn «ganz gering erscheint es dem, der es gewohnt ist,
auf die ganze Erde zu blicken». Das Motiv der «H6henschau» mit dem
Uberblick iiber die ganze Erde, welcher zur Relativierung menschlichen
Besitzes fiihrt, findet sich in vielen spiteren «Jenseitsreisen». Als eine
Phase ihres Suchens schauen die Schiiler des Phrontisterion auf die Erde :
ele ™v Yiv BAémovow, 187, weil sie Zntobow & xatd vig, und zwar tun
sie das neben dem &peBodipav, dem Hinabtauchen zu den Dingen 6md
v#vund dem d&otpovopeiv, dem Verweilen bei den yetéwpa. Selbst in der
komischen Verzerrung wird auch das Motiv der Geringheit mensch-
lichen Besitzes gegeniiber der ganzen Erde deutlich, denn das yewperpetv
dient nicht dem Ausmessen der Landlose, sondern dem Ausmessen der
ganzen Erde: 203/4

YHv dvapetphioot /... THY cduTRGAY.

Ziel der terety, ist aber der araSavaticuée, oder, wie es im Theaitet in
der Sprache der Mystik heiBt, die éuotwaoic 9e&, das Gottihnlich-Wer-
den:

Theaitet 176b: «Daher gilt es auch zu versuchen, von hier so schnell
wie mdglich dorthin zu entfliehen. Die Flucht aber besteht in der mog-
lichsten Verihnlichung mit Gott; ihm dhnlich werden heift aber ge-
recht und fromm werden auf dem Grunde richtiger Einsicht.»

Sokrates hat es in den «Wolken» schon erreicht. Er ist tpiopaxdprocund
verhalt sich schon wie ein Gott zu den &guepor, wie die Uneingeweihten
auch bei Empedokles (DK 31 B 3, 6) heil3en.

Mit Absicht ist bisher der wichtigste platonische Beleg fiir die Jen-
seitsreise der Seele, der Phaidrosmythos, zuriickgestellt worden. Hier
sollen nur die gemeinsamen Motive herausgehoben werden :
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1. 246 b/c: «Jede Seele ... durchwandelt den ganzen Himmel ... Ist eine
vollkommen ..., so zieht sie auf erhabener Bahn und durchwaltet
(nerewpomnorel) den ganzen Weltenraum.»

2. Phaidros 249a: «Die andern ... unterliegen ... einem Gericht. Nach
dessen Spruch kommt ein Teil von ihnen nach den unterirdischen
Strafplitzen (t& omd y¥¢ Sanwthpwa ..., zum Teil werden sie durch
das Urteil an einen Ort des Himmels der Schwere entledigt erhoben
und leben dort so, wie sie es verdient ...»

3. Phaidros 256d: «in Finsternis zu kommen und den unterirdischen
Wandel anzutreten (tiv dmd yijc mopelav) ist denen nicht mehr be-
stimmt, die schon den himmlischen Wandel begognen haben.»
Zwar wird die Jenseitsreise der Seele als Ablauf in verschiedenen Etap-

pen der fritheren Existenzen, als Geschichte, als Mythos, erzihlt, gleich-

zeitig aber ist diese Geschichte ein im jetzigen Leben ablaufender Prozel3
von tedetat. An einigen Stellen wird dies ganz deutlich. Die rerer) wird
nicht lediglich als Gleichnis genommen, sondern als Parallele zum my-
thischen Geschehen, so besonders schon 249 c. Wer philosophisch lebt
und die Dialektik beherrscht, «erinnert sich» an jene Zeit, da seine

Seele mit ihrem Gott mitreiste und auf das, was wir das Seiende nennen,

hinunterblickte, und damals zum wahrhaftig Seienden «auftauchte»

(dvexbpasa)’® : «Nur ein Mann, der solche Erinnerungsbilder richtig be-

niitzt, indem er stets die vollendende Kraft vollkommener Weihen auf

sich wirken 1aBt, wird wirklich vollkommen.»

Die Beschaftlgung mit den philosophischen Problemen ist eine Tslem i
welche zur Vergottung, zur épotwotg 9 fiihrt : «Damals, als unsere See-
len Zeus folgten, konnten sie paxaplav &tv te xal Héav sehen, und wur-
den eingeweiht in die Weihen, die man als die begliickendsten preisen

21. Mit dvaxdmrew wird das Auftauchen aus dem Schlamm und Dunkel ins helle Licht
der Schau, der &momtelx, in der Mysteriensprache bezeichnet, in Staat g29b und Phaidon
109d/e, als Bild; in Lukian Ilepl Buoiév 532 aus der rituellen Seelenreise: ... Z¢ abrdv
avérBopev Tdv odpavdy mouTixds dvatdpevor xatd THY adThy ‘Oufipou xal ‘Howbdov 636y
xal Heacdpeda Emog Exactov Sraxexboptot TV dvew ... drepBdvrt 88 ol dvancdavry pLixpdy
¢c 70 vo ... pig TE Aapmpdrepov palveTal ...
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darf, um sie zu begehen im Zustand der Vollkommenheit und Unberiihrt-
heit durch all die Ubel, die fiir die spitere Zeit unser warteten ; heran-
tretend zu dem Geheimnis vollkommener und unverfilschter, wandel-
loser und seliger Erscheinungen, die sich uns enthiillten im reinen
Licht.»

Hier ist zwar die letzte Stufe der teety, die émontela, als eine Phase
der fritheren Existenz bezeichnet. An die Zeit wird erinnert, da unsere
Seele korperlos im Kosmos weilte. DaB aber damit Platon gleichzeitig
an Riten denkt, zeigt sich etwas spiter. Denn wer nicht eben erst ein-
geweiht ist (250 ) 6 pv odv uh veoreMig, verhilt sich dem Schonen gegen-
tiber falsch ... 251a: «der aber, der kiirzlich eingeweiht wurde, der
damals viel geschaut hat, der erschauert und eine Furcht wie damals
befillt ihn ... und wenn er ihn erblickt, dann ergreift ihn als eine Art
Wechsel des Schauers ungewohnter Schweill und Hitze ...»

Die Seele muB also schon vorher in der Weihe die Angstzustinde, den
Kilteschauer und den Umschlag in den fiebrigen Zustand durchgemacht
haben, die ihn auch jetzt befallen**. Dig Bemerkung xat 7. tév tére
SmiAdev adrdv Serudrwy, bezieht sich nicht auf eine Stelle des hier erzihl-
ten Mythos, sondern ist nur als eine Phase der tedery, die Platon im
Auge hat, zu verstehen. An dieser Stelle zeigt sich am deutlichsten, daf3
die Jenseitsreise der Seele in die Himmelsregionen, das petewpomoreiv
und die Katabasis in & dnd yijc Swawrhpux oder die eig oxbrov xal omd
Yiic mopetw (256d) der Seele im Phaidros, ein in den Mythos umgewan-
deltes Zpyov einer teety) ist, wie sie in den «Wolken» des Aristophanes
und im Theaitetexkurs iiber den Blog Sewpnrinée als Ritus des fiinften
Jahrhunderts erwiesen wird.

22. Auch diese auBlergewdhnlichen Zustinde werden in der Mysteriensprache in densel-
ben Ausdriicken geschildert, Plutarch, de anima B VII p.23 téte (im Sterben) 8¢ mdoyxe
ndadog ofov of Tedetaic peydhaig xatopytalbpevor ... Thdvar & pddTa xat eptpopal xomdeLe
xal 8ie oudroug Tiveg Bmomtor mopetar xal dtéeator, elta mpd Tob TéAoug adToD, T Sewd
v, Qpixn xol Tpdpog wal 13pwg xal Sdpfog ...

Pausanias IX 39, 13, aus der Katabasis in der Trophonioshéhle : &¢ tolto dpduevor xoptovor
ndroybv te Ere T Selpoatt wal dyvita dpoteg adtol Te wal TéHV TéIag ...
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Die Schmerzen und Freuden der das Schéne auf dieser Erde erblicken-
den Seele aber werden 2 51d mit den gleichen Ausdriicken der mysti-
schen teder) wiedergegeben wie im Theaitetexkurs:

Theaitet 251b Phaidros 175d

O andelag adnupovédy éx 8¢ ALPOTEPWV PEPELYIEVLV
Te ®al Gwopdiv ol adnp.ovel T Y dromia Tob
BoatrapiCeov. madoug, xal &ropolon AvTTd.

Mehrmals im Verlauf dieser Arbeit sind wir auf Anaxagoras als Ver-
treter dieser &3oleoyta mepl Tév peredpwv gestoBen. Wir miissen noch
versuchen, den Zusammenhang der Anaxagoraslegende mit dem Bild des
wahren Philosophen, wie es im Theaitetexkurs gezeichnet ist, heraus-
zuheben. Einige Aristotelestexte geben iiber diese Legende niaheren Auf-
schluB3 :

Protreptikos fg. £8 Rose: «Was das (sc. das Vollkommenste) ist, sagte
Pythagoras, als er gefragt wurde, nimlich ,die Betrachtung des Him-
mels‘, und er sagte, er selbst sei 9ewpés der Natur, und dazu sei er ins
Leben getreten. Und auch von Anaxagoras wird erzihlt, er habe auf die
Frage, wozu einer wihlen wiirde, zu entstehen und zu leben, geantwor-
tet, ,um den Himmel zu betrachten und die Gestirne und Mond und
Sonne an ihm*, da alles andere ja iiberhaupt nichts wert sei.»

Zweck des Lebens ist es also nach Pythagoras und Anaxagoras, auf
Erden 9cwpéc des Himmels zu sein. Alles Irdische aber ist iiberhaupt
nichts wert?3, .

In der Eth. Eudem. 1215a 35ff. beantwortet Anaxagoras die Frage,
wer der Gliicklichste sei: «Als der Klazomenier Anaxagoras gefragt
wurde, wer der Gliicklichste sei, sagte er: ,Keiner von denen, die du
glaubst, sondern dieser Mensch diirfte dir seltsam erscheinen.® So ant-
wortete jener, weil er sah, daB der Frager unfihig war zu verstehen, dal3
nicht dem Michtigen und Schénen oder Reichen diese Bezeichnung zu-
komme. Er selbst glaube wohl, da8 der Mensch, der ohne Leid und rein

23. Vgl. E.Norden, Agnostos Theos 105 iiber den Zusammenhang der Frage Ilpdg i ye-
vévapey mit der Reise in die Hohe und der Schau von der Hohe herab.
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im Bezug auf das Gerechte lebte, oder der, welcher eine Art gottlicher
Schau teilhaftig ist, selig ist, soweit es einem Menschen zukommt.»

Dem Vertreter des theoretischen Lebens, das allein wahre Gliickse-
ligkeit verheiBit, wird, dhnlich wie im Theaitetexkurs der péyac, der
xohég und der mhoboiog gegeniibergestellt. Wer aber gut gelebt hat oder
an einer gottlichen Schau teilgenommen hat, ist paxdproc. Dieses Motiv
der Lebenswahl gehort also schon zur frithesten Fassung des Bioc 9ewpn-
tixdc. Mit derselben Schirfe wie im Theaitetexkurs werden aber auch
in der Anaxagoraslegende alle sozialen und politischen Bindungen abge-
streift :

Diog. Laert.II 7: «SchlieBlich trat er von allem zuriick und befal3te
sich ganz mit der Naturerkenntnis, ohne sich noch um Fragen der Polis
zu kiimmern. Einmal sagte er zu einem, der ihm vorwarf: ,Du kiim-
merst dich nicht um dein Vaterland — ,Schweig doch, denn mir liegt
sogar sehr viel an meinem Vaterland®, indem er gegen den Himmel
zeigte.»

Da der wahre Philosoph vom Himmel stammt, ist er auch nur dort
wirklich zu Hause. Seine Theoria auf Erden aber ist ein stindiges Be-
miihen, dahin zuriickzukehren. Gigon* zieht mit Recht die Konse-
quenz: «Dahinter steht der uralte, durch das Pythagoreertum mit groB-
ter Wirkung aufgenommene Gedanke, daB3 die menschliche Seele feuriger
Natur und von derselben Substanz wie die Gestirne sei.» Wir miissen
aber noch beifiigen, da} damit auch der Glaube an die Géttlichkeit der
Gestirne gegeben ist; das sind doch wohl die érepa darpévior xauvé, deren
Einfiilhrung den perewposogiorat wie Anaxagoras, Sokrates und andern

24. Sokrates 234. Dieses Motiv der Anaxagoraslegende bildet ein weiteres Zeugnis fiir die
«astrale Anthropologie» des fiinften Jahrhunderts; vgl. Anmerkung 1 bei F.Cumont, Lux
Perpetua 146ff.: 1) IC (ed. min.) I 945 iiber die Krieger von Potidaea 432. 2) Pseudo-Epi-
charm bei Euripides, Kaibel F.P.Gr. VI, I 1899 frg. 245. 3) Aristophanes, Frieden 827ff.
iiber die Verstirnung des Ion von Chios, 421, und der Dithyrambus des lon. 4) altes pytha-
gorf:_isches Akusma VS I5 p. 464, 5.

Uberall da handelt es sich um die frithesten Spuren iranischer Vorstellungen, wie sie

durch die pythagoreische Eschatologie und Dimonenlehre (Cumont) in den griechischen
Kulturbereich gelangt sind.
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vorgeworfen wird. Darin konnte auch der pndispéc begriindet sein, der
dem Anaxagoras gleichzeitig angekreidet wurde : Satyros (DK 1I 7, 4/5)
iiberliefert, er sei od pévov doefelac GAN ol pndtopot zum Tode verur-
teilt worden.

Den Theaitetexkurs erkennt Gigon?s als «Nachhall jener eigenarti-
gen, mit der Anaxagorasdichtung verbundenen Erzihlung von Hermo-
timos von Klazomenai. Dieser hatte die Fihigkeit, seine Seele jederzeit
vom Leibe zu 16sen und sie frei umherschweifen lassen zu kénnen, bis
eines Tages seine Feinde sich des wie tot daliegenden Leibes bemichtig-
ten und ihn verbrannten.» An zwei Stellen bringt Aristoteles Hermoti-
mos mit Anaxagoras in Verbindung, einmal im Protreptikos W 1oc:
«Fiir uns ist der Nus Gott», sei es, dal Hermotimos oder Anaxagoras
dies gesagt hat, und auch: «Das menschliche Leben besitzt Anteil an
einem gottlichen Wesen», und in Metaphysik 984b 15ff.:

«Wenn einer sagte, daB3 so wie in den Lebewesen auch in der Natur
der Nus drin sei, der Ursache des Kosmos und der ganzen Ordnung ist,
so sagte er das wie ein Niichterner gegeniiber den Friiheren, die aufs
Geratewohl sprachen. Wir wissen aber genau, da3 Anaxagoras sich mit
solchen Lehren befaBt hat, wohlbegriindet kann man aber behaupten,
daB der Klazomenier Hermotimos dies vor ihm gelehrt hat.» Die ein-
geschobene Bemerkung olov vfipwv ... erinnert sehr an die elxoBoAix
der perewpordyor bei Euripides (s. S.38). Die Fritheren, darunter Hermo-
timos, waren nicht vigovrec, sondern eixj; Aéyovteg, also Schwitzer,
&3oréoyar. Anaxagoras aber hat nach Ansicht des Aristoteles als erster
besonnen iiber den vog gesprochen. Seine kritische Bemerkung setzt
aber die enge Beziehung zwischen Hermotimos und Anaxagoras in der
Quelle bereits voraus.

In einer Schrift (einem Anaxagorasgesprich? vgl. Gigono. c.) des fiinf-
ten Jahrhunderts muB also Anaxagoras (und auch Pythagoras) als Nach-
folger des Schamanen und getewponéroc Hermotimos hingestellt worden
sein, womit er aber zugleich die Ziige des weltabgewandten, apoliti-

25, Sokrates 235.
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schen, dem Jenseits verhafteten Theoros annahm, wie sie in den Belegen
aus Aristoteles sichtbar werden. Darin wurde er als a8oAéayng und pere-
wporéyog verspottet und die Rhetorik des Perikles als eine Auswirkung
dieser iiberspannten und hochgeschraubten eixoBoAia geschmiht. Diese
Verkniipfung des Anaxagoras mit dem Schamanen Hermotimos hatte
also, soweit sich sehen liBt, eine ausgesprochen polemische Tendenz.
Auch Pythagoras, von dem ja schon im fiinften Jahrhundert eine Katd-
Baotg el “Awdov erzihlte, stand schon damals in demselben Zusammen-
hang.

Die Schlagworte des fiinften Jahrhunderts, ta petéwpa xat T& Smd Y,
die also gegen alle Philosophen zur Hand waren, erweisen sich somit als
Reflexe eines literarisch fixierten Idealbildes des Blog Scwpnrixée, der als
tedety die Seele eine Jenseitsreise 5md v¥ig und zu den petéwpa vollziehen
lieB. Ungezdhlte dichterische Formungen dieser Jenseitsreise wurden
in den folgenden Jahrhunderten bis zu Dante geschaffen. Sie stimmen
alle miteinander in den Grundziigen iiberein. Fast alle stehen in der
Nachfolge Platons, doch sind sie keineswegs aus Platon allein ableitbar.
Es handelt sich bei ihnen nicht um Konkretisierung platonischer My-
then, vielmehr sind schon die platonischen Jenseitsmythen in Exzihlung
umgesetztes &pyov dieser philosophischen Initiation des fiinften Jahr-
hunderts.
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