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Le Probléme des influences étrangéres
sur la secte juive de Qoumran

Parmi les historiens modernes du judaisme, il en est peu
qui, traitant des Esséniens, n’aient été frappés par les particula-
rités multiples que les notices de Philon d’Alexandrie, de Flavius
Joséphe et de Pline 'Ancien permecttaient de leur reconnaitre
el ne se soient posé la question : I’essénisme est-il & considérer
comme un pur fruit du judaisme, ou bien a-t-il été marqué par
des influences étrangéres ? A cette question, depuis 200 ans, les
réponses les plus diverses ont été apportées. Passons-les brieve-
ment en revue.

Voici d’abord ceux qui ont cherché a expliquer par des
développements internes du judaisme méme les particularités
de I’essénisme. Pour nombre de savants juifs, Frankel ?, Gratz 2,
Derenbourg ®, Geiger *, mais aussi pour Ewald?® Clemens?¢,
Reuss 7, Renan 8, les Esséniens ne sont autre chose qu'une variété
des Pharisiens qui ont poussé jusqu’a I'extréme les principes du
pharisaisme. D’autres, sans sortir du judaisme, ont cherché a
serrer le probléme de plus prés. Pour Ritschl®, par exemple,
Pessénisme a voulu réaliser, de facon conséquente, I'idée du
sacerdoce universel ; le véritable Israél, en effet, doit étre,
selon 'expression de I'’Exode 196, un « royaume de préires ».
Bestmann !° reste dans la méme ligne, mais relie plus précisé-

1 Die Essder. Eine Skizze, dans Zeitschrift [iir die religiGsen Interessen
des Judentums, 1846, p. 441-461 ; Die Essder nach talmndischen (uellen, dans
Monatsschrift fiir Gesch. und Wissensch. des Judentums, 1853, p. 30-40, 61-73.

2 Geschichte der Juden, t. 111 (4 éd.), p. 91 ss., p. 697-703 (note 12).
Histoire de la Palestine (1807), p. 166-175, 460-462.

Jiidische Zeitschrift fiir Wissenschaft und Leben, t. 1X (1871), p. 30-56.
Geschichte des Volkes Israel, t. IV, p. 483 ss.

Die Quellen fiir die Geschichte der Essener, dans Zeitschrift fiir wissen-
schaftl. Theol., 1869, p. 328-352.

T Geschichte der heiligen Schriften des Alten Testaments, § 547.

8 Histoire du peuple d'Israél, t. V (1893), p. 55-77 = Euvres complétes de
Ernest Renan, t. VI (1953), p. 1292-1304.

9 Ueber die Essener, dans Theol. Jahrb., 1855, p. 315-356 ; Die Entstehung
der altkathol. Kirche (2° éd. 1857), p. 179-203.

10 Geschichte der christlichen Sitte, t. 1 (1880), p. 308 ss.
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ment Pessénisme a l'idée du sacerdoce aaronide !!'. Pour Lu-
cius 1%, d’autre part, les Esséniens, 4 I’époque machabéenne, se
seraient séparés du culte du temple de Jérusalem, qu’ils tenaient
pour illégitime, et c’est ce schisme qui expliquerait leurs singu-
larités. Tout autre est I'idée d’Hilgenfeld 13 : les Esséniens
seraient essentiellement une école d’apocalypticiens juifs, leur
ascése n’ayant d’autre but que de les rendre plus aptes aux

révélations divines.

Ces diverses explications ont paru 4 beaucoup insuffisantes.
Hilgenfeld lui-méme a signalé, dans des études ultérieures, la
possibilité d’'une influence perse, et méme d’une influence boud-

dhiste 4. Lightfoot admit aussi, & titre secondaire, I'influence du
parsisme '°. D’un autre c6té, Lipsius, tout en maintenant le

caractere principalement juif de la secte essénienne, y découvrit

certains emprunts au paganisme syro-palestinien 6. C’est, au
contraire, ’hellénisme alexandrin qui, selon Friedldnder 17 et
Conybeare %, aurait influé sur l'essénisme, tandis que, selon
Wellhausen !°, ce serait &4 la fois le parsisme et le platonisme.

Mais, pour tous ces auteurs, l'influence étrangére n’aurait
été qu’un élément accessoire. Pour beaucoup d’autres — et ils
sont aujourd’hui la majorité -—, I'essénime présente tant de
traits étrangers ou contraires au judaisme traditionnel qu’il faut
admettre a son origine I'action déterminante, caractéristique,
essentielle, d’'une influence venue du dehors.

Pour certains, cette influence serait celle du pythagorisme.
Les précurseurs de cette thése furent F, Chr. Baur et Gfrorer 2° ;
mais elle fut surtout soutenue, il y a presque cent ans, par

11 Cf. E. Stapfer : « ..les Esséniens ne sont que des israélites exagérés.
lls ont pris au pied de la lettre le mosaisme ; ils I'ont poussé a4 ses consé-
quences extrémes. Ils ne sont que des pharisiens conséquents jusqu’a la folie...
Si l'essénisme était une exagération du pharisaisme, il est juste de dire qu’il
en était aussi une du sacerdoce... » (La Palestine au temps de J.-C., 3° éd., 1885,
p. 434-436 ; cf. art, Esséniens, dans Encyclopédie des Sciences religieuses, t. 1V,
p- 552).

12 Der Essenismus in seinem Verhdltnis zum Judenthum, Strasbourg, 1881.

18 Die jiidische Apokalyptik, 1857, p. 243-286.

14 Zellschrift fiir wissenschaftliche Theologie, 1I1 (1860}, p. 358 ss.; X
(1867), p. 97 ss.; XI (1868), p. 343 ss.; XIV (1871), p. 50 ss.; XXV (1882),
p. 257 ss.; Ketzergeschichte des Urchristenthums (1884), p. 141-149.

15 St. Panl’s epistles to the Colossians and to Philemon, 2 éd., p. 355-396.

16 Article Essder, dans Schenkel, Bibellexicon, 11, p- 181-192.

.. Y Zur Entstehungsgeschichie des Christenfums (1894), p. 98-142 ; Die reli-
g];u:'isen Bewegungen innerhalb des Judentums im Zeitalter Jesu (1903), p. 114-
68.
772 18 Art. Essenes, dans Hastings, Dictionary of the Bibel., t. 1 (1898), p. 767-
72,

19

Israelitische und jiidische Geschichte (2t éd., 1895), p. 292-296.
20

Philo und die alexandrinische Theosophie, 11 (1831), p. 299-356.
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I'éminent historien de la philosophie grecque Edt gz-l;er :é
Joséphe lui-méme (Ant. Jud.‘X\C, 10,’ 4.1, § 371) aw.uort a]véc te
facon expresse et preécise, mis leﬂss’emsmfla en raPp avee le
pythagorisme: yévos 8t toir’ foTt ity )"pwlu‘vovF;'v‘.'ﬁ::tgns) “I‘.a_
yme  Mubaydoou xa.-mﬁsﬁsznj_g«rrl, « Cette rTace '(leb l sex;ls GrecI; .
tique le genre de vie que Pythagore enselgx'xa. chez le runtéren£
Ce texte, il est vrai, ne dit pas que les Esse;m{ens cm;;OChement
Jeur genre de vie aux Pyth:.igorlclens; mais le rs:lpl? ochement
s net établi par Jostphe, ol O on. Uhistorien juil, sl
STit rément de retenir l'a . : ’

?\r(zl’ilttihfl;sl:ment voulu piquer 1’at§entio'n dfes Iec;t%lrsu é)azsfrsé
aurait-il employé une f(l)rxl}ule auss(x) hceitelio?e%ltl: ées nPhan'siens

it, Josephe s’est plu a rappr s ris
flr’ll(ll;glt;\utre l3éco]e philosophique grecque, celle des Sg;u(:;e:{xzz,
mais 13, remarquons-le, il s’est exrprlmi en ten)w:is'nuéar’lc > ‘1”,,

: 7, Pazuvaioy alobsst . ..y T rapanh '.‘o;- 5T i mag

Ii’)\}\g'qclt())ﬁrm’ix;.‘ ‘Asyo};.ém « la secte des Pharlslllens,1 Et&i}};
est presque semblable a celle quon ap‘pellﬁ czeﬁeresa B
stoicienne » 22. Quoi qu’il dennsc;ltt,)rta ctll}:ifeu:s ' ementionnon;

i iecle, un gran 0 uteurs ; tionnon:
gﬁ?:rﬁmgﬁtsﬁgrz’feld 295 Keim 2¢, E. S?hm;r 2, ‘%Y[;lxen;;:: ;,
0. Pfleiderer 27, et, plus récemment, I.Lévy ;}\‘lax ellm ,
F. Cumont 30, J. M. Lagrange *}, L. Marchal ®, et oets

Toutefois, la thése pythagoricienne, malgr'e. SO?’] iqieurs
croissant, fut loin de recueillir une adhes;on .unamrrne.' enl]_i) o
auteurs, d’une autorité considérable, ont juge peu vrais

T~

_433 : Die Philosophie der Griechen,
h, XV (1856), p. 401-433 : Die iriec
11 gl 4{hée;;ﬂ'pja§(;7b-%%7 . Zeitschrift fiir wissensch. Theol., 1_899,11?. 1‘.2139 _g‘(l)..me
’ 2’2 Noto.;xs.encore qu’au second siécle de notre ére, Hippo )(t‘,eegt qurtout:.
y notice sur les Esséniens, déclare curieusement que a; eh - Surtout
dax;}sl e t les Stoiciens d’Egypte qui ont recu (des Esséniens) -aééniennes
Py} uag(é’zzlg » (Elenkos, IX, 27, 3). Le rapproclslemem dest dfgfir::izqthmhlé
a leur y Aads y " s ‘Tuvnte » €s . .mar 5 , —
y des Stoiciens d’Egyp cmar
?r:,gx?n:elsliesl’g;t;ul:}tll'leilgvoe?s:rtu de toute évidence le rapport historique, met
i la dépendance de celles-la. . v
ce]le;;’chg:'rIlzsichte dcgq Volkes Jisrael, t. 1I1, p. 368 ss., 388 ss., 509 ss.
24 Geschichte Jesu, t. 1, p. 282-306. » o x
o5 Geschichte des jiidischen Volkes.., t. I (4 ed.2)2.1p. 573-584.
26 Abraxas (1891), p. 144 s. Nel:yia (1893), p. .
27 U istentum, 11, p. 14 s. ) ; A
"; %gc};ggl:-npde de I':}thggore de Gréce en Palestine (1927), ;la 269 Sﬁ‘[ariqsa
24 ’ Bolos i d der Magier Anaxilaos aus Larissa,
20 Die duswxs des Bolos Democrilos und a gier i :
d Al?f::znd;z:nqen der preussischen Akademie, phil.-hist. I\Ias’se, :32(;1 e
ans"o Esséniens et Pythagoriciens, dans Comptes rendus des séances
; s ipti 9 ss.
smie des Inscriptions..., 1930, p. 99
dem‘-':’l Ie: Judaispme avant Jésus-Christ (1931), p. _323 sS. ] LT (1933
32 Art Esséniens, dans Dictionnaire de la Bible. Supplément, t. .
col. 1127-1128.



78 ’ ’
REVUE D’HISTOIRE ET DE PHILOSOPHIE RELIGIEUSES

une in i
e ;eﬂjliledn;e du pythagorisme en Palestine méme, et, du fait
isme postexilique, dans !
. son ensemble, trahit déj:
au jugement de beaucou i , ran, 1
p, d’importants emprunts a I’ ils
ont considéré plus plausi f de reliens
sible de chercher dan i
ont : > che s le monde religi
iranien — ou irano-babyloni ’origi el
Can ylonien — Porigine des trai :
ristiques de I’essénisme. 1.’i v sorait Qo
e. L’influence sur la jui i
secte juive serait d
un nouvel apport iranien & Cotte
| 1ol plus profond et plus ét
e . R rofonc plus étendu. Cette
nowm:;iﬁltenne, iwec Hdes modalités diverses, est représentée
— outre Hilgenfeld, Lightf /
1 : oot, Wellhau 3t
mentionnés plus haut 33 , ' , ehen i
— par 34 35 A
mentionnés p par Cheyne ¢, Bousset %5, Holscher 29,
el ll—kc .oets ::uteur(si, il convient d’ajouter W. Bauer 3%, bien que
1, tout en admettant une infl i nier
: uence irano-babyloni
tienne pas celle-ci i Tlutot comme
-ci pour unique, mais la idé C :
P e P , considére plutét comme
s d’un large syncrétism ’esséni
4 . e dont l'esséni i
un produit : 'influence d i e
: u bouddhisme serait mé ; i
. 1k éme a envisager
g;)sl;xl' exphquer le c.:ehbat et la communauté des biens ; ]’esg;é—
primfﬁfrzr:lltFel‘l' hf;ut, de méme que le mandéisme, une forme
« Frithform ») de la Gnose. N i
. . Notons que Schiirer, bi
que partisan de la thése pyth ici : 5 ossi.
ue ] agoricienne, n’exclut i
bilité d’une infl i P DSl
uence du parsisme s’exerg i
. ant par l'intermédiaire
;1:]1 ss];y}kgg'orlzr%e ou concurremment avec celui-ci®® ; telle est
idée rmoni *°, Loisy, au i ’
: idée . contraire, pench
thése iranienne i i : 2 b Tinhaencs
, Iais laisse une certaine a I
i ‘ ‘ place a Tinfluence
l};gteha(grt)rfcmnn‘e #, Quant a Guignebert 2, il admet a la fois
. i ..
A res ac_tne mﬂuer'lce_ pythagoricienne » el une certaine
ce iranienne ; mais il s’agirait, selon lui, « plutot d’une

33 Voir notes 14, 15, 19.

34 Art. Essenes, dans En { ibli
ooy B , ¢ cyclopaedia Biblica, t. 11 (19
;‘0‘3' l,in“al‘:é;lcis que T'ensemble de larticle est de Jiilichel(‘ Odi)’ IC'OL~ 1390 1a00
e pythagoricienne (§ 6). » AU ful, se prononce
35 Die Religi ms i i isti
1926). o 458 SS'.qzon des Judentums im spdthellenistischen Zeitalter (3¢ éd.,
36 Geschicht i itisc iitdi
o 206, 00 e der israelitischen und jidischen Religion (1922), p. 207,
37 Le mouvement baptiste en P ]
. § alestine et Syrie.. 5 ] ¥
gzgitqeri;?xsa ne refpse pas dt_: « concéder que l’ességﬁlsin‘c (;S?i)e,dpasum. auteur,
.38e e certaines doctrines ou coutumes » (p. 25) evable au pytha-
: Art, E'Issener, dans Pauly-Wissowa, Supplementb., 1V, col
39 Op. cil., p. 584. w1V col 426 ss.

40 I’Essénisme, dans Rev d { :
4y LBssénis e, ! vue des questions historiques, T
l;';n tron: grléceos.sent\;;ne cst une branche séparée du troncqjlf?!aiqlﬁ)éhl};eﬁ(,l90§),
pn trone grécc pgoct goricien. Mais le pythagorisme lui-méme dé e’ndgt s pro.
et cén do .trx_nes on?ma.le.s. On arriverait ainsi a ccz‘t)x melusion
moyen nci iatrice que Yessénisme dépend de orientalis 2 conclusxpn
gnée, par lintermédiaire du pythagorisme. » alisme d'une maniére
:; La Religion d'Israél, 3+ éd. (1933), p. 316
Le Monde juif vers le temps de Jésus (1935), p. 226-232

—
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combinaison spontanée d’influences venues de foyers indépen-

dants... que de la transposition pure et simple de 'une d’entre

elles ». Ainsi rejoint-il & peu pres la thése syncrétiste de Bauer.
***

Cette revue rapide, et nécessairement un peu séche, des
opinions si variées qui furent émises sur le. probléeme de l'origine
et de Iessence de I'essénisme montre a quel point ce probléme,
ce trés vieux probléme, est complexe et difficile. On ne peut
guére imaginer en matiére scientifique une diversité plus grande,
un plus inquiétant désaccord. ,

Mais voici qu’aujourd’hui, grace aux trouvailles de Qoum-
ran, le probléeme de Pessénisme se présente a I’historien avec
des données toutes nouvelles, — si du moins 'on identifie la
secte juive de Qoumran avec la secte essénienne méme. Ceite
identification, comme chacun sait, n’est pas pour le moment
unanimement admise, mais elle a, en moins de quatre ans,
rallié un trés grand nombre de critiques des tendances les plus
diverses, et méme plusieurs de ceux qui, au début, s’étaient
nettement prononcés contre elle 43, Nous ne saurions entre-
prendre ici de la démontrer : ce n’est pas le sujet de la présente
communication. Observons seulement que la plupart de ceux
qui hésitent encore a adopter la these essénienne reconnaissent
du moins a la secte de Qoumran unc parenté étroite avec
Pessénisme. %, .

Si donc les ouvrages trouvés dans les grottes de Qoumran
sont réellement les vestiges d’une bibliothéque essénienne, il est
clair que la situation de Phistorien en présence du probleme
de l'essénisme se trouve véritablement transformée. Au lieu de

disposer simplément des notices d’auteurs anciens étrangers a
la secte — notices relativement breves, ne livrant qu'une infor-
mation incompléte, et dont on pouvait plus ou moins suspecter
la veéracité (les critiques, surtout ceux de la génération précé-
dente, ne se sont pas privés de le faire) —, le voici maintenant
en possession de documents authentiques, conservés dans leur

ia thése essénienne groupe aunjourd’hui la majorité
des critiques et qu’elle gagne de jour en jour de nouveaux partisans. Qu’il nous
soit permis de rappeler que nous Pavons proposée et soutenue dés le début de
1a recherche ; cf. Repue de Paris, %uillet 1949, p. 89 Observalions sur le Com-
mentaire d’Habacuc, mai 1950, p. 6 ss.; Apercus préliminaires sur les manus-
crits de la Mer Morte, 1950, p. 105 ss.

44 Selon H.-H. Rowley, par exemple, ¢ it would seem to be probable that
the sect of the Scrolls developed into the Essenes » (The Zadokite Fragments

and the Dead Sea Scrolls, 1952, p. 82).

43 On peut dire que

b S
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langue originale, copiés par les scribes mémes de Ia secte, d
d'ocm’nents non sufpects de remaniement tardif ou d’inter ’ lae
t’mn étrangére. 'Grace aux manuscrits des grottes de Qounrl)roén-
less.ems.me'se révéle 4 nous directement, en pleine lumiére, a ’
ses 1ns't1tl'1t10ns, ses rites, ses doctrines, celles mémes dc;ntvic
secret etait protégé par des serments redoutables, ’
Certes, nous ne connaissons encore qu’une partie des docu
ments trouvés en 1947, et rien n’est encore publié de ceu i
furent trouvés en 1952. Notre examen ne saurait donc ab)in(x]tlll;
pour le moment qu’a des conclusions provisoires. Mais d¢
mmnt‘enant,. croyons-nous, il n’est pas inutile de n'larquer 128
pr?()gres pOSlt.lfSA déja réalisés pour la solution d’un problém:
g:ésnd ép;cg:;g;fé .etre tenté naguére de considérer comme 2 peu

*
* ¥

Le pr:amler point que les textes de Qoumran mettent en
lumiére, c‘est le caractére juif, expressément juif, de la secte
de Qoumran. Ses fondements, c’est la Loj et ce son; les Prophé
les. A tout instant, les documents de Qoumran se référent él "
sources au}hentiqu‘es de la foi juive. Conversion a la Loi écias
Loi de Moise, telle est I'obligation fondamentale de quicc’on o
entre dans la secte : « ..et qu’il décide, par un serment d’abZ?'e
nence, de se convertir 4 la Loi de Moise selon tout ce qu’ll a
?rdonné, _(de se convertir) de tout son cceur et de tot?te SO?I
ame... » **. Toute faute contre la Loi entraine l’expullsion de la
cor.nmunauté * « ..tout homme d’entre eux qui transgressera un
point quelconque de la Loi de Moise délibérément ou par rela-
che.ment, on le chassera du Parti de la Communauté et il ne
reYlendl"a plus ; et nul d’entre les hommes de sainte,té ne se
melerii a ses biens ni 4 son conseil en aucune chose » 46 La Loi
de Mmse.est I'objet d’une lecture et d’'une méditation conétantes :
« Et qu’il he manque pas, dans le lieu ol seront les dix un.
homme qui étudie la Loi jour et nuit, constamment concer;]ant
Ie§ devoirs des uns envers les autres. Et que les’ Nombreux
vzﬂ]e?‘t en1 coLnilmun durant un tiers de toutes les nuits de I'année

r lire le Liv Studi i énj i
gn x lire le L 4\Tr.e et pour étudier le droit et pour bénir (Dieu)

Le Sabbat, notamment, était scrupuleusement observe ; la

45 Manuel de Discipline, V, 7-10.
46 Ipid,, VIII, 21-24.
47 Ibid., V1, 6-8.
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pelite halaka sur le Sabbat que nous a conservée U'Ecrit de
Damas *® se montre, sur certains points, plus séveére que le
Talmud.

Mais notons immédiatement un second point : si la secte
de Qoumran, ardemment et indissolublement attachée a la Loi
de Moise et aux révélations des Prophétes, est juive, intensément
juive, elle a pleinement conscience aussi de représenter une
glite dans le judaisme, d’étre proprement la communauté des
élus de Dieu. Les autres Juifs, & ses yeux, sont rejetés par Dieu
et voués & la damnation. La secte est seule dépositaire de la
véritable Alliance ; elle est a proprement parler « IAlliance »,
« la Nouvelle Alliance ». Hors de cette Nouvelle Alliance, pas
de salut ! Pour faire partie de cette société nouvelle, qui, se
superposant et se substituant a Pancien Israél, est comme
Plsraél veritable, I'Israél de Dieu, il ne suffit pas d’étre né Juif ;
il faut, en outre, une décision et un engagement personnels,
une longue préparation, une initiation solennelle. L’initié pénetre
alors dans un monde véritablement nouveau : si étroitement
soudé qu’il soit & I'ancien judaisme, cet Israél nouveau déborde
celui-ci de toutes parts. Trop nombreuses et trop graves sont les
innovations, quant aux rites et quant aux doctrines, pour qu’'on
puisse les considérer simplement comme une évolution sponta-
née du judaisme traditionnel. En fait, ce judaisme nouveau est
considérablement enrichi et profondément transformé : si les
rabbins, si la Synagogue officielle en vinrent. vers 100 de notre
¢ére, 2 excommunier lessénisme, c’est sans doute que celui-ci
apparut dans son ensemble comme trop ¢loigné des normes du
judaisme et, en quelque sorte, hétérogéne.

Un fait concret nous semble bien illustrer a la fois l'atta-
chement de la secte de Qoumran au passé d’Israél et ce en quoi
elle y ajoute et le dépasse. Quels livres comportait la bibliot.hé-
que de Qoumran ? D’une part, I’ensemble des Iivres.de la }?ﬂjlc
juive canonique (tous ces livres — a trés peu d’exceptions pres —
ont été en fait trouvés dans les grottes); d’autre part, un lot
considérable de livres pon bibliques, dont le P. de Vaux a
déclaré, d’aprés les vestiges découverts, qu’ils étaicn‘t en gros
trois fois plus nombreux que les livres bibliques *?. C'est & peu{
prés la méme proportion que celle qu'indique auteur de IV
Esdras pour les livres qu'Esdras, selon cette apocal'ypsg, est
censé avoir miraculeusement retrouvés dans sa memoire et

48 Eerit de Damas, X, 14 ; XI, 18,
39 Repue Biblique, 1953, p. 5635.
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dictés a ses secrétaires: 24 livres destinés aux
indignes » (ce sont les livres bibliques canoniques), et
aux « sages » (ce sont les livres secrets,
tiés) °°, Nous ne connaissons encore que quel
non bibliques trouvés a Qoumrian ; il s’y trouve plusieurs des
« Apocryphes et Pseudépigraphes de Ancien Testament », tels
que Tobie, Jubilés, Hénoch. 11 s’y tr

ouve aussi d’autres livres,
antérieurement inconnus : Commentaire d’Habacuc, Manuel de

Discipline, Psaumes d’action de grdces, Guerre des fils de lumié-
res, Apocalypse de Lamech, eto. Cette masse d’écrits, que la
Synagogue n’a pas retenus dans son canon des livres saints, ce
sont précisément ces « ouvrages des anciens » auxquels, rap-
porte Josephe !, les Esséniens « s’appliquaient avec un zéle
extraordinaire ». Clest 13 que se révélent a nous, dans toute leur
singularité, les doctrines et les usages propres a la secte. Sy
trouve-t-il certains traits permetiant d’éclairer le probléme, ici
posé, des influences étrangéres ? Il nous semble qu’il faut répon-
dre affirmativement. Limitons-nous ici a quelques exemples,

« dignes et
70 réservés
propres aux ini-
ques-uns des livres

*
* %
Voici d’abord ce qui concerne I'influence iranienne.
Dés la publication, en 1948 et 1949, de quelques extraits des
rouleaux trouvés dans la premieére

grotte de Qoumran, certains
reconnurent immeédiatement que la doctrine de la secte juive

étail fortement marquée d'un certain caractére gnostique et
dualiste, révélant une influence trés nette des conceptions
zoroastriennes. Le rouleau appelé « La Guerre des fils de lu-
miére contre les fils de ténébres » se montrait, a cet égard,
particuliérement significatif. Deés 1950, le professeur K. G. Kuhn,
de I'Université de Gottingen, déclarait : « Cette structure gnosti-
que des nouveaux textes peut difficilement avoir son origine
dans la tradition juive... Elle concorde étonnamment avec la
prédication primitive de Zarathoustra, et, de ce fait, elle pose de
fagon entiérement nouvelle la vieille question de linfluence
parsiste sur le judaisme » %2, De notre co6té, dés la méme
année %, nous attirions également Dattention sur Iinfluence

que le zoroastrisme, « dans une large mesure », semblait avoir
exercée sur la secte,

50 IV Esdras, X1V, 37-47.
51 BJ., 11, 8, 6, § 136.

52 Zeitschrift fir Theologie und Kirche, XVII (1950), Heft 2, p. 211.
53 Apercus préliminaires... (1950), p. 107, 113, 119.
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icati Manuel de Discipline, devait
ublication, en 1951, du : 5C
Lztlerp sur ce point de plus abondantes ll}mlerest._ Dar:ls c;z
a-p.poren effet, se trouve insérée une Iongu'e instruc 'xor; 3 ;ion
h\‘re,e ty,piquément mazdéen, des deux ESpI‘l?S. Ce;téa mso ;‘suécdzmt
e ’une section nettement distincte (111, 15‘} 4 1V, ‘ }’,. P ssédant
forn}te e propre, qui précise qu'elle est desp‘nee « & msdl ru tion
o ’ul’l;snfeignen,qent de tous les fils de lumieére » : ces’t d I;ieevait
e; E'1ren1ent que c’est une catéchése fondamentale qu (:J } Jevat
e lquer 2 tous les membres de la‘s-ecte. Nous ne.%)o rvons
incu ﬁ\urésumer. Dieu a créé lui-meme, deux Es_pn s(,j e u
qu'le et celui du Mal. L’Esprit du bien, c’est ]eA’Prmc; ?épébres
o ‘rité i 1, c’est I’Ainge des ten .
g Vérité ; 'Esprit du mal, ;
Lo lg;?:rd:st aimé de Dieu ; le second est s?n er_lnemlt. T;ruiz
}:ﬁiszire humaine, toute histoire du m?‘?dz s f;]r)llilgrn;e;lml}: e
3 its. Les fils de >
i ante de ces deux ESpI:l mi ‘ 1
lluu;: lrlrll(i:flistion de I'Esprit du bien, les ﬁ]s' de tene:b1tes. 201(1;1;
(iqom?n'ation de PEsprit du mal. De‘ux armées, deluzi; O;:a’itra x
¢tributions. A la fin des temps,'l_ESPl’lt du me; 4 1}’)Esprit i
; is : ce sera la victoire définitive de Dleu. et de o
J%maliii is, en attendant, en chaque ame humgme, méme eél ,c]t °
lr)ll:zniils%l(l;:, lumiére, les deux Esprits §qnt 1)feste1}tii iite sd(u érand
. t de la supréme Visite, Clest-a- 1 Gra
%uerreén?u fg; n;erﬁes des éhlx)s seront entleremept purifiées et
Lt ’ i . .. .
'(l)lgieront de la plénitude de la Connaissance Eltnm:a hroché de
3 Un tel enseignement ne peut pas ne pas }e ;;uespincorporés
3tha ¢ archa
ine méme des Gatha, ces poemes : °S | ores
]; dO(l:’tX::sta et dont il est généralement admis qu1 ils r&gfsrslersne
tea;isla pensét’a propre de Zoroastre ou de ses proches.
rappelle, par exemple, cette strophe :

« Je vals discourts 408 om l?esr{)cr:ifz’ent de lexistence, a dit
] omm , .

dont le plus saint, au c e lrwetour

] ] ntales

" Ni nos pensées, ni nos doctrines, ni nos forces mentales,

ni nos choix, ni nos paroles; ni nos actcts,d'mw”li -
ni nos consciences, ni nos ames ne son cord.

s deux Esprits, dans les Gatha, sont apl?eles h‘:%)rlitnza::)nf
i Mainyou) et Esprit mauvais (Anra Mainyou, Ahr ° lé
poura Mau:i); le dieu unique, créateur de toutes chose§,t essont
A’houra I?Igs ;it saint, et, d’autre part, les f]eu{: ESl‘)rll’sautpe
gzxagées « jlfmeaux ». Radicalement opposés l'un a ;

i i Zoroustre. Etude
i hesne-Guillemin, dans
5 XLV, 2 ; traduction Dug Ay
criliq:eyg::l:’une traduction commentée des Gdtha (
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ceux-ci se livrent une guerre acharnée, incessante. Le monde est
comme un champ clos : la vie de ’homme est tout entiére un
combat, un drame grandiose, oll sont engagées toutes les forces
surnaturelles, réparties en deux armées. Lutte inexpiable des
bons contre les méchants, de Dieu et de ses auxiliaires contre
les démons, des vertus contre les vices ! Mais le Bien, & la fin,
sera victorieux : le Mal sera exterminé. Ce sera le moment
décisif, la terrible ordalie par le feu et par le métal fondu. Les
sectateurs du Bien seront récompensés dans la « demeure lumi-
neuse », tandis que les méchants seront dans les ténébres et se
lamenteront.

Faut-il rappeler que I'ancien Israél ignorait totalement cette
doctrine des deux Esprits, cette division si tranchée et si totale
du monde surnaturel et moral en deux camps radicalement
hostiles ; il ignorait ces rétributions d’outre-tombe, cette espé-
rance du « terme ultime » et du Jugement général. A partir
de I’Exil, apparaissent dans les croyances du judaisme d’impor-
tantes innovations, dans lesquelles plus d’un critique, nous
Pavons rappelé plus haut, avaient antérieurement reconnu I’in-
fluence du monde religieux iranien. Mais jamais ne s’était
encore présenté un document ancien d’origine juive portant avec
autant de netteté que I'instruction sur les deux Esprits dans le
Manuel de Discipline la marque iranienne. Certes, cette instruc-
tion juive n’est pas une copie matérielle, une transposition pure
et simple de la doctrine iranienne ; en pénétrant dans le judais-
me, celle-ci a abandonné certains traits originaux, qui n’étaient
pas assimilables, D’autre part, elle a ét¢é démarquée : le nom
d’Ahoura Mazda a été remplacé par celui de Dieu (x), de Dieu
d’Israél (xe Sx), et les deux Esprits sont devenus 'un I'’Ange
de vérité (max qxy2). lautre Ange des ténébres (qen —xom).
I’Ahriman iranien a pris des noms hébreux : Bélial, Masiéma,
Satan. Les concepts iraniens ont été le plus possible adaptés a
d’anciens concepts juifs : une telle adaptation est de régle dans
tous les cas d’emprunt doctrinal. Mais, en dépit des retouches et
des corrections partielles, I'ensemble laisse clairement recon-
naitre, selon nous, une influence iranienne précise.

C’est ce que nous avons exposé, dés 1952, dans la Revue de
U'Histoire des Religions °°. Un peu plus tard, le professeur Kuhn,
dans la Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 3%, publiait une

55 T. CXLIT (juillet-septembre 1952), p. 5-35: L'instruction sur les deux
Esprits dans le Manuel de Discipline. Voir aussi Noupeaur Apercus sur les
manuscrits de la mer Morte (1953), chap. VII.

66 T. XLIX (1952), p. 296-316 ; article intitulé Die Sektenschrift und die
iranische Religion.
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stude aboutissant, de fagon indépepdante’, a f:les_ (:fmcflus;u:zi
. nblables. Récemment, le R.P. Danié¢lou s’est ainsl exprg;c :t )
s? rave sujet : « L'origine de cette doctrine (des 'depx p{lx a?s
cos%z une question. Elle comprend des éléments blplqu}es. ais
ga structure en implique d’autres... Une influence iranienne
: 57
‘raisemblable » °%. . o
e L’instruction sur les deux Esprits, notons-le, etlz}{t Iclor:;g:zéla
i éni e I’écho -
2 me essénien. On en retrouv ;
base de tout le catéchis retrouve Foche o ont
ents des Douze Patriarches, Te ¢
ment dans les Testam Dou : es, ce livee Con
i umran n’est guere aujo
lien avec la secte de Qo .
l;oute' « Dieu a donné deux voles aux fils de(s1 hox;r;;isé,re);
: i ; i eux
i eils, et deux conduites, et
lisons-nous, et deux conseils, e e
i A cause de cela, toutes ¢
de vivre, et deux fins. : choses von o an
’ de I'autre. En effet, les
ar deux, I'une en face de vo ! a
gombre d’e deux, celle du bien et celle du mal..._ » " et ene(I:] e
« Sachez donc, 6 mes enfants, que (.ieux Esprits s O(,:)Cg)p
FYhomme : VEsprit de vérité et I'Esprit d‘et me;)scixtlgiée a.vec ne
i i deux Esprits est attestee,
Bien plus, la doctrine des ’ S ; avec
i X e. Yoici, en
: s Philon d’Alexandrie mem
netteté frappante, dans A drie meme. KO oo
i s Qaestiones in Lxo ’
flet, ce qu’on lit dans le L -
i Dt;ns t(clmtes les Ames, au moment meme 1‘de lasaxllsgsi:e ce‘z
iss ne
iné é s deux Puissances, I'u
énetrent en méme temp u : S, utaire <
?’autre malfaisante. Si la premiére obtient 1 av antage,t 1 gu;. o
rendue impuissante pour réaliser ses fins. Sl:, au contrair ;eule
la seconde qui I'emporte, la salutaire n’cbtient rien, ou ‘aussi
ment un gain tout a fait minime. C’e§t par ces Pulsssgl'(;e:lo v
e le ni(?ndc entier a été fait... » Suit alors un lqng €3 : pfois
:Irlllent sur le théme des deux Puissances, qui reglssent ala
le destin de chaque ame et celpi du mggge gn_txer. el suivant
Il est clair que les deux Puissances désignen R

la terminologie philonienne, les deux Esprits ou les deux Anges

scheé ¢hrai te, a vrai dire, est unique
de la catéchése hébraique. Un tel tex T

dans Philon, ainsi que I’a noté E.R, G09d<§;1011,gh, }e :t nent spe
cialiste des études philoniennes *'. Mais il n’en P

57 Dieu Vivant, n°® 25 (1953), p. 129.

58 Testament d’Aserc,! I,XEI}-‘!).1

5 Juda, . - —
;2 gﬁ:!z’:\f&fggcﬂe Philon ’est conserveé ;eulclr?er;taga;xéz gc?ec;tzrzg‘r“ns T
i i Aucher. Le i

nienne, qui 2 e e et lap!i&lp%’;e:ri Boyancé, professeur 2 la Sorbonne

, N , : : e
?ligaaledl‘:]ag ?Sitlrlz:‘]):)lff'ig)n? 1eet }:‘nlr)n Daniélou, de son cbté, Ya trés opportunémen
etire < »

i i ° ¢ trim. 1953), p. 131,
i jé 5 Vipant, n° 25 (4 trim 19’ )
e :;!M{unl;::‘: ?:ntsmlcji,:;ion d'Aucher, virtules ; Yoriginal grec po
nt duvapes. ) o
semt:ill‘mlli:pm(;,ight Lr:'g;lf.' The Mystic Gospel of Hellenisti
p. 205, n. 44.

rtait vrai-

¢ Judaism (1933),



86 REVUE D HISTOIRE ET DE PHILOSOPHIE RELIGIEUSES

remarquable ; comme Pa écrit cet auteur, la Puissance malfai-
sanse -est manifestement Ahriman, et le passage en questio
« révele que Philon connaissait la doctrine perse t,'et en agmettl .l:
les post’ul'ats ». Quand il écrivait ces lignes, en 1935 Goo;—
poqgh, évidemment, ne connaissait pas le Manuel de Di.;ci line ;
n'lamtt‘anant. que nous est connu cet écrit essénien, un peupanté:
rieur & P;lulon, il est sans doute permis de pense’r que c'est d
la catéchése es.sénienne, et non pas directement de la doctrin:
perse, que Philon s’est inspiré, — de la catéchése essénienn
qui :ga:t ﬁlii&-mféme subi Pinfluence de la doctrine perse )
_ Une ftelle facon de voir suppose *étroi :
existaient entre les Juifs d’A’lexaII)]I:irie e(%ufa ge2:20}t;ivgon;a;gs
tinienne. Ce fait, & de nombreux indices, nous parait exti)é
ment p.robable. Tout récemment, le R.P. Dubarle, dans la Reme*
des Sciences philosophiques et théologiques 2 ’a soutenu oo,
sur plus. d’up point, la Sagesse de Salomon, ’cet écrit jugggj
ak;xanc!rm si remarquable, qu'on date, généralement, du pre-
mier siécle avant J.-C, reflétait l'enseignement n,lémepd
Manuel de Dzs'cip!ine ¢ « Le judaisme alexandrin, conclut-il :
connu ‘les écrits de la communauté (de Qoumréh) », Et I;
pourlflal.t elncore alléguer bien d’autres faits. . o
- als les contacts entre le judaisme alexandri g
niens de Palestine ont vraisemblablement ahoitid;lge:tirll?lsulgf::;
réciproques. Parmi les membres de la communauté de Qoumran
il en (’;‘St surement qui lisaient le grec: n'a-t-on pas retrouvé,
dans_ Pune des grottes des fragments d’une version grecque de
la Bible ® ? Or, le judaisme alexandrin, nul ne le conteste étaif
largemer’l.t ouvert & l'influence de I'hellénisme. Les Essé:niens
~— par lln.tf:rmédiaibe du judaisme alexandrin, ou de quelque
autre maniére — n’ont-ils pas subi eux-mémes l’inﬂuenoeqdu
monde religieux hellénistique et, plus précisément, 'influence du

néo-pythagorisme ? Telle est la question qu’i .
nant examiner. q qu’il nous faut mainte-

***
B:len des arguments présentés autrefois par les partisans de
Iz.a thése de I'influence pythagoricienne sur Pessénisme ¢4 n’ont
rien p'erdu de leur valeur, selon nous, mais se trouvent au
contraire renforcés par les documents nouveaux provenant des

62 T. XXXVII (1953 B~ ;
la Segence. (1953), p. 426-443 ;
63 Voir R. de Vaux, Revue Biblique, 1953, p. 86.
84 Leur liste est donnée plus haut, p. 2-3

article intitulé Une source du Lipre de
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grottes de Qoumran. Nous ne saurions ici le démontrer en détail.
Laissant de coté des traits importants, tels que le mode de vie
communautaire, I’abandon de la proprité privée, le serment
Jinitiation, l'interdiction générale de jurer, le port des véte-
ments blancs, 'ascétisme, etc., nous voudrions seulement, & la
Jumiére des nouveaux textes, attirer I'attention sur trois points :
la priére au soleil, le calendrier propre a la secte, la sainteté du
signe noun.

Et d’abord, I'invocation au soleil. Joséphe a noté que les
Esséniens, « avant le lever du soleil, ne font entendre rien de
profane, mais récitent certaines priéres ancestrales & I'adresse
du soleil, comme s’ils le suppliaient de se lever » ; en cette
cérémonie, Joséphe a reconnu expressément « une forme a eux
propre de la piété envers la divinité » ¢° Il ne s’agit donc pas
d’une pratique répandue dans 'ensemble du judaisme, mais
d’'un rite caractéristique de la secte essénienne. En ouire, a
noté encore Joséphe, quand les Esséniens ont a satisfaire un
besoin naturel, « ils creusent un trou.. et s’y accroupissent,
enveloppés de leur manteau, pour ne pas outrager les rayons
de Dieu » ®8; il est clair qu’ici « les rayons de Dieu », ce sont
les rayons du soleil : mais cette expression curieuse, qui semble
identifier le soleil avec Dieu, révéle pour le moins qu'aux yeux
des Esséniens, P’astre du jour était le symbole méme de Dieu.
Or, Yun des psaumes de la secte de Qoumran contient, selon
nous, une nette allusion a cette croyance, en méme temps qu’'a
la cérémonie matinale des Esséniens ; le psalmiste, en effet,
parlani a Dieu, s’exprime ainsi : « ..et, comme une véritable
aurore, au point du jour (o) Tu m'es apparu », el
encore : « ..et Tu m’es apparu en Ta force au point du jour
(@rwd) »%: Si Dieu, « au point du jour », apparait au
fidele « en sa force », « comme une véritable aurore », n’est-ce
pas parce que celui-ci, contemplant le soleil levant, vénére dans
le soleil le symbole et comme la présence de Dieu lui-méme ?

Chez les Thérapeutes d’Egypte, Philon décrit un rite matinal
semblable & celui des Esséniens : « Les yeux et le corps tout
entier tournés vers I'Orient, écrit-il, ils (les Thérapcutes) guettent
le lever du soleil : dés qu’ils le voient, levant les mains vers le
ciel, ils prient pour demander une heureuse journée, pour pos-

65 BJ., 11, 8, 5, § 128.
66 B.J., 1I, 8, 9, § 148,

67 Sukenik, Megillé! Genouzét, I, pl. IX, 1, 2 et 19. — Sur la traduction
< au point du jour », voir notre explication dans Vetus Testamentum, 11 (1952),

P- 235, note 2.
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séder la vérité et une vue pénétrante dans leurs réflexions » &
E_It la Sagesse de Salomon contient une allusion a la méme pra;
tique : « ..pour qu’on sache qu’il faut devancer le soleil pour
Te rendre graces et Te rencontrer au lever de la lumiére »
(16 25) ; quand se léve la lumiére, c’est Dieu que le fidéle « ren-
contre », c’est Dieu méme qui lui apparait.

. J(?séphe n’a rien dit de la priére du soir chez les Esséniens ;
mais %l y a tout lieu d’en supposer l'existence, a Panalogie de:
ce qui se passait chez les Thérapeutes. Voici, en effet, ce qué
Pl}llon r.apporte de ceux-ci : « Ils ont coutume de pri,er deux
fois par jour, a I'aurore et au crépuscule : quand le soleil se leve
pour Qemander une journée qui soit belle — mais de la véritable’
bgaute —, pour avoir lintelligence inondée de la lumiére
céleste ; et quand il se cache pour que leur 4me, pleinement
soulagée du fardeau des sensations et de l'univers sensible, se
mette 4 la poursuite de la vérité » °®. A ces priéres du m;tin
et du soir, le Manuel de Discipline fait nettement allusion ; le
fidéle de I’Alliance exprime ainsi sa volonté de se conforme’r a
celte pratique fondamentale (X, 10) :

« Quand tombe le jour et quand cesse la nuit,
jentrerai dans I'Alliance de Dieu ;
e_zt qlfand commence le soir et quand se léve le matin,
je dirai Ses Décrets... » *°.

A.IIISI, (ihaque jour, quand le soleil apparait et quand le soleil
d3sParalt, IPEssénien ranime en lui le sentiment de I’Alliance
divine et célébre avec allégresse la sainte Loi du monde.

. Semblablement, ainsi que I’a noté le R.P. Festugiére ™, « la
priére (du matin et du soir) au soleil est un {rait de la ’piété
pythagoricienne ». Apollonius de Tyane, par exemple, rapporte
que les disciples de Pythagore, 4 Crotone, se levaient de bonne
heure et « observaient le soleil, afin de le prier au moment de
son lever » 72, Lui-méme avait coutume de le prier au point du
jour, et aussi le soir 7. Et le méme rite était en usage chez les
afieptes de la Gnose pythagorisante d’Hermés Trismégiste : « Eh
bien donc, mon enfant, tiens-tol debout en un lieu a ciel ouvert,

68 De Vita contemplatina, § 89,
65 Jbid., § 27.
70 Voir encore Manuel de Discipline, X, 1-3.

71 Corpus Hermeticum, t. i .
(note 342)'1’ um II (Paris, Les Belles Lettres, 1943), p. 398

72 Jamblique, De vita Pyth., 256.
73 Philostrate, Vita Apoll., 11, 38, VI, 10, VII, 31, VIII, 13

CONGRES D’ARCHEOLOGIE ET D’ORIENTALISME BIBLIQUES 89

et, face au vent du sud, au moment de la chute du Soleil cou-
chant, fais adoration, et de méme encore au lever du soleil, en
te tournant vers le vent d’est » 73 Chez les Esséniens, une pra-
tique aussi typique, totalement étrangére au reste du judaisme,
semble bien révéler un emprunt au pythagorisme.

Voici notre seconde remargue. La secte juive de Qoumran
prétendait détenir un calendrier révélé, authentiquement confor-
me au « Décret du Temps », a la volonté divine. Ce calendrier,
qui servait a déterminer tous les temps sacrés, toutes les fétes,
otait différent de celui que suivait alors I’ensemble des Juifs.
Le livre des Jubilés et le livre d’Hénoch (LXXII-LXXXII) nous
font connaitre les dispositions typiques de ce calendrier spécial,
tout entier fondé sur la division de I'année en quatire saisons
de trois mois, — chaque saison comptant exactement 13 semaines,
cest-a-dire 91 jours ; l'année tout entiére comptait donc 364
jours. Selon le calendrier juif commun, au contraire, I’année,
comprenant douze mois lunaires, était seulement de 351 jours,
— ce qui obligeait & intercaler de temps a autre un mois supplé-
mentaire pour rétablir la concordance avec I'année solaire. Le
Manuel de Discipline présente, de son cO1é, un petit poéme sur
les temps sacrés, ol le trait caractéristique du calendrier de la
secte, a savoir la division de lannée en quaire saisons, est
remarquablement souligné (X, 1-8) *.

Or, cette division de I'année en quatre saisons n’est nulle-
ment d’origine juive ; lancien monde juif. ainsi que chacun sait,
distinguait seulement deux saisons annuelles : I'été (saison
chaude et séche) et I'hiver (saison froide et pluvieuse). L’ancien
monde grec lui-méme ne distingua pendant longtemps que deux
ou trois saisons ; c’est seulement a partir de I'époque hellénisti-
que que se répandit le sysieme des quatre saisons annuelles.
L’origine de ce systeme est généralement attribué a Décole
pythagoricienne "®. S’il en est bien ainsi, le calendrier de la secte
de Qoumran se montre, lui aussi, en dépendance du pythago-
risme.

Le troisieme point dont nous voulons parler 77 est inclus
dans les mots suivants, qui se lisent dans le passage du Manuel

74 Corpus Hermeticum, X111, 16 (traduction Festugiére). Cf. Asclepius, 41

75 Voir notre étude intitulée Contribution a lUerégése du Manuel de Dis-
cipline, dans Vetus Testamentum, 11 (1952), p. 229-243.

76 Daremberg-Saglio, art, Horae (p. 253).

77 Voir notre communication intitulée La sainteté du signe <« noun »
dans le Manuel de Discipline, dans Bullelin de PAcadémie rogale de Belgique,

Classe des lLetires, 1952, p. 184-193.
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de Discipline relatif aux temps sacrés que nous avons mentionné
plus haut X,4) : : mx owmp wipb ;5 ces mots sont &
traduire littéralement ainsi : « pour la sainteté des saintetés et
le signe noun ». Le mot « signe » (mx) en hébreu sert notam-
ment a désigner les lettres de ’alphabet ; tel est ici manifeste-
ment le sens de ce mot, puisqu’il est suivi de la lettre noun
elle-méme. Mais pourquoi, dans un poéme sur les temps sacrés,
faire mention du noun, d’une des lettres de I’alphabet ? Il
convient de se souvenir que le monde hellénistique a vu s’épa-
nouir toute une mystique des lettres de I'alphabet ; c’est 14 Pun
des chapitres les plus curieux de I'histoire religieuse de ce temps,
sur lequel d’importants travaux ont été publiés 78, Si donc il est
question dans notre passage du signe « noun », c'est-a-dire de
la lettre noun, c’est vraisemblablement & cause de quelque mys-
térieux symbolisme attaché a cette lettre. Or, du fait que les
lettres de 1’alphabet servaient chez les Grecs a noter les nom-
bres, la mystique des letires se trouva intimement associée a la
mystique des nombres : Parithmologie pythagoricienne vint
ainsi enrichir de significations nouvelles les spéculations sur le
caractére sacré des lettres.

Quant & la lettre noun, nul n’ignore que sa valeur numérale
en hébreu (comme celle du nu, en grec) est 50. Or, Philon
d’Alexandrie nous apprend précisément que le nombre 50 — la
pentécontade — est « le plus saint et le plus substantiel des
nombres, vu qu’il est constitué, explique-t-il, par la puissance
(le carré) du triangle rectangle, lequel est le principe de la
génération de I'univers » . L’excellence hors de pair de la
pentécontade est mise, on le voit, en rapport avec le théoréme
fameux de Pythagore : le nombre 50 est I’expression parfaite
du triangle rectangle, en tant qu’il est égal & la somme des carrés
des trois cotés de ce triangle (3 fois 3, plus 4 fois 4, plus 5 fois 5),
ainsi que l'expose Philon lui-méme 8. Il est, répétons-le, « le
plus saint et le plus substantiel des nombres » (dyidrato; xat
PugtxwTatos  &pbpdv).

A la lumiére de ces mots de Philon, il nous semble que
s'éclaire Pétrange expression du Manuel de Discipline « pour
la sainteté des saintetés et la lettre noun ». En effet, le super-
latif hébreu owp wp « la sainteté des saintetés »,
c’est-a~dire la supréme sainteté, correspond ici, croyons-nous, au

78 Siynalons notamment F. Dornseiff, Das Alphabet in Mystik und Magie
(2* éd., 1926).

79 De Vita cont,, § 65.
80 De Spec. Leg., 11, § 177.
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wngrétisme, les conceptions iraniennes deferler;:;n da?srem
Hiverses gnoses de I'époque hellénistique : les Mages
« hellénisés ». ' , L |
Le probléme des influences étrangeres sur lessansn:;n?::
donc des plus complexes. La docum-entatlotn fnc')uvet lﬁepdonne
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~ Mais les auteurs mémes qui avaient cherché a expliquer
Pessénisme comme un développement exclusivement juif, indé-
pendant de toute influence étrangére, n’ont pas entiérement
travaillé en vain : leurs conclusions renferment souvent une part
de vérité. Ainsi, Ritschl et Bestman avaient raison d’insister sur
le caractére sacerdotal de la piété essénienne : les textes de
Qoumrén ne nous ont-ils pas appris que les fidéles de I’Alliance
se nommaient les « fils de Sadoq » et qu’ils tenaient le sacer-
doce en particuliére estime ? Lucius avait raison de souligner
que les Esséniens étaient des réfractaires qui avaient rompu avec
le culte du Temple : les nouveaux documents, y compris I'Ecrit
de Damas, n’ont-ils pas révélé que les membres de la secte
abandonnérent le service du Temple et furent persécutés par
le sacerdoce officiel ? Hilgenfeld avait raison de voir dans
Pessénisme une école d’apocalypticiens juifs : 1a bibliothéque de
Qoumran n’a-t-elle pas livré, en méme temps que I'’Apocalypse
de Lamech, des fragments d’Hénoch et de nombreux autres
ouvrages apocalyptiques ? Enfin, les divers historiens qui ont
cherché a ranger les Esséniens dans la ligne du pharisaisme,
méme si leur thése, dans I’ensemble, est gravement erronée, ont
eu quelque peu raison, eux aussi, en soulignant le profond atta-
chement des Esséniens a la Loi et & la tradition juives ; les
documents de Qoumran, tout en interdisant absolument de
confondre essénisme et pharisaisme, ont montré que les Essé-
niens, tout comme les Pharisiens, étaient les hommes de la Térd.
En vérité, la secte essénienne, a lintérieur méme du
judaisme, fut I’héritiére la plus fervente de tout le legs mystique
du passé d’Israél. Mais c’est sa ferveur méme qui la poussa a
rechercher et a absorber ce qu’il y avait alors, dans le monde
mystique paien, de plus élevé, de plus fort, de plus conquérant :
la Gnose essénienne, essentiellement syncrétiste, intégra a la
piété juive la plus ardente les conceptions les plus nobles, les
Plus hautement spirituelles, et du mysticisme iranien et du
mysticisme grec. Le produit d’une telle synthése fut naturelle-

‘ment d’une richesse et d’'une qualité rares, Grace a sa substance

complexe, I'essénisme se trouva doué d’une force de séduction
considérable sur les &mes éprises du divin a la fois dans le
monde juif et dans le monde paien. Ainsi se préparait le terrain
ol prit naissance le christianisme, cette secte d’origine juive
qui devait si vite conquérir le monde entier.
Faculté des Letires de Paris et
Ecole Pratique des Hautes-Etudes.

Anpré DUPONT-SOMMER.
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interventions & propos de la communication

de M. Dupont-Sommer
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Abbé Vincent. — Les Essén ‘
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M. Dupont-Sommer, -
de téhélgrex;, le texte présente des terme

clair.

P. Ménasce. — La composi‘tionl
Christ, d’aprés Meillet ; donc l'antér
établie solidement,

’ ¢ — A la réflexio
. labl?edléagi\?r;l:'gn thlAi avait le respect le plus scrupfxlsu;; n?:.ia—\

communal.xite uffit de lire la régle pour en avoir une preuve ayetrti;en =
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ait pu ?ccug’l'al (le génie du mal des Testaments des douze Pal g ches)
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T ation (el ‘texte de la régle elle-méme. (Les manuscrits 16,
aux citations G uver-més '1953). La vie des religieux sera un com ant dem;
de Juda,_Pal'd ¥ uiss:;nces (1-21-23). Les deux puissances forrr:;eux ux
- is g ?u;{al':s et ceci est capital, on en conviendra, les de épare
D onne (11-2-5).t s ’é ales ; il y a entre efles toute la distance qxclix s (I':rité
o ture de ;())a crgéateu’r . ¢ Le Dieu d'Israél avec son'zlullge ser;’ts e
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formel. Bélial est une créature de Dieu, L’activité de Bélial est subordon.
née 4 la souveraineté divine (IV-16). Dieu mettra un terme a Tactivité de
Bélial (IV-18)... Toute réserve faite sur Pinformation de Joséphe au sujet
de la communauté, la traduction de M. Dupont-Sommer du modc v Fhu,
ne s’impose nullement. Ne suffisait-il pas que les membres de la commu-
nauté¢ se tournassent a I'heure de la priére vers le soleil pour justifier
pleinement l'accusatif grec ?... 11 faut, en plus et auparavant, lire leur
régle et ce qu’elle dit des temps sacrés de la pri¢re (X-1-3)... Il s’agit du
lever et du coucher du soleil, Et 4 ces moments de la journée, la Reégle
ordonne formellement i Vinstructeur I'offrande des lévres, c’est-a-dire la
priére qui doit bénir le Créateur. Le soleil n’intervient donc dans la pen-
sée et dans la vie de la communauté que pour marquer les temps de la
priére, Non seulement, il n’est pas Dieu, mais il n’en est pas non plus
quelque symbole plus ou moins grec. Qumran n’a rien, absolument rien,
emprunté au culte solaire du Pythagorisme,

M. Dupont-Sommer. — Le texte de Joséphe est exactement celui-ci :
« mplv yap &vagyelv tév Fhov... matplovs 8¢ Tivas elg avtdy Oyd;  Gom:
{xeredovres 4vareldar, Avant le lever du soleil, ... ils lui adressent des
priéres traditionnelles comme pour le supplier de se lever » (traduction
du R.P. Lagrange). Il ne faut pas minimiser la portée de ce texte, que
le R.P. Festugiére a trés justement rapproché de I'usage pythagoricien
(Corpus Hermeticum, t. II, p. 398). La secte juive de Qumran n’a pas
identifié le soleil avec Dieu, mais elle semble bien avoir vénéré le soleil
comme un symbole de Dieu ; elle ne I'a pas seulement considéré comme
servant & marquer les temps de la priére,

¢ QOD['PONT-SOMNER A., Le probléme des in

/Iuchcs élrangéres sur la se
- 0b geres seele de
umrdn finfluences pvthagoriciennes) ; cf, d’)

Religions diverses.
— Le prodléme des Influences étrangeéres s
RHPhR _\)53\\' 1955 75-94. | Tout en étant Phéritiere 1a plus fervente de tout
]e.leg,s. mystnque‘ du.passé d’Israél, la secte essénienne de Qumran subit 3 la
fois h_nﬂuence Iranienne et l’influence pythagoricienne, et, dans son esprit
essentiellement syncrétiste, admet les conceptions les plus nobles et les plus
spirituelles de Ia religion irano-babylonienne et du mysticisme hellénique.p
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