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S Viertes Kapitel

Der griechische Westen: Von Pythagoras bis auf Empedokles
und Epicharmos

Gavz ncue Wege schlug Pythagoras ¢in, der unter der Herrschaft
des Polykrates (um 532) von Samos nach Kroton in Unteritalien auswan-
derte, von wo aus sich seine Lebensunschauung, deron Triigerinnen gesehlos-
seno Gemeinden wurden, in den Stiidten GroB-Griechenlands auf die Dauer
eines Juhrhunderts verbreilete, bis eine demokratische Erhebung diese aristo-
kratischen Genossenschafien (ovredpu) mil grausamer Coewalt hinwegfogte.
In Pythagoruas, von dessen imposanter Personlichkeit uns die von Legenden
durchwobene Oberlieferung nur einen grofien Schatten zeigt, schlossen sich
erstmals Intellektualismus und Mystik zu einem vigenartigen Bunde zusnm-
men. Er iibernahm von den Orphikern, nicht, wie Herodot meint, ans Agypten,
die Seelenwanderungslehre, mull aber dabei vin umfassendes Wissen beses-
sen haben, die Frucht eines starken Forscherdrangs, um dessen willen er
dem Verwerfungsurteil Heraklils verfalltY. L Unterschied von den andern
meist einsamen oder nur von wenigen Schiilorn umgebenen jonischen Den-
kern macht Pythagoras, wie die Orphiker, Fir seine Lehre Propaganda, so
dafl ihm Timon von Phleius Seelenfang durch Okkultismus zum Vorwurf
machen kann? Denn Pythagoras ging darauf aus, die Mcnschen von der
breiten StraBle, auf der die Menge wandelt, zn demw schmalen und steilen
Plad sciner Lebensart zu rufen®. Dug Charakieristische dieser pythagore-

' Xenoph. Fr. 7. Heraklit, Br. 40, §1. 199, Jou von Chios ', . 4, Emped. Ve, 129,
Wenn Herodot 11 123 (vgl. 11 81. LV 95) den Pythagorus die Seelenwanderongslehre
aus Agypten entlehnen lit, so beruht dies auf cinen nuheliegenden Milverstindnis
der in den Osirismysterien von Abydos geoffenbarien Unsterblichkeitslehre, nueh der
der Tolo cin ,,nener Osiris™ Lur werden kunn, wenn seine Seelo im Jenseits zuvor die
Formen der heiligen Tiere durchwandert hat. Vgl B, Mondolfo in der italieni-
schen Ausgabo von I8, Zeliers hil, A Gies (1982) 1 o2y,

# Pimon Fr. 57 (Dielw).

 Jumbl. V. P83 o0 Ot 14 demgipong Hadileer 600dg, wuozn vl Porphyr. v,
P42 (Diels, Vorss | 4061, 23, 46D, 32). — @rpustsy Mat, Phaid. 66 15, Fanped. I,
M, 20112, 9 Pur, 2, 6. Pind. Pui. I1X & (Sehroder), pythagoreiseh becintlu g nach
F. Boll, hie Erforschung der antiken Astrologie NJ. 1908 S 119,
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ischen Liebensfiibrung bestand nun eben in der innigen Verschmelzung der
Seelenmystik mit wissenschafuichem Forschen und Denken. Hatlen die Orphi-
ker die Reinigung und schlieBliche Befreiung der Seele von der sie beflecken-
den Korperlichkeit durch dullerliche Askese, wie die Enthaltung von Fleisch-
nahrung, zu erreichen gesucht, so fand Pythagoras die hochste Form der
»Katharsis" in der inneren Loslésung der Seele von der Sinnlichkeit durch
angespannte und anhaltende geistige Titigkeit'. Der Pythagoreismus ist ver-
geistigte Orphik. Er ist eine Aristokratie des Geistes und Charakters und
hat sich als solche auch politisch betéitigt, indem er in einer Reihe von Stidten
die Regierung in seine Hinde zu bringen wullte.

Aus dem Grunddogma der Seelenwanderungslehre ergeben sich folge-
richiig die ethischoen und sozialpolitischen Anschauungen
der P’ythagoreer. Dus BewuBtsein der Wesensverwandischaft von Menschen,
Tiercn und Ptlanzen rief das Mitleid mit der Tierwelt, ihren Schutz vor Mil-
handlung und Totung hervor. Auch in der Menschenwelt muflten entspre-
chende Grundsiitze gelten, und so sehien wir denn nicht nur die Freundschaft
unter den Bundesnitgliedern eine beherrschende Rolle spielen, und zwar bis
zum Einsatz von Gut und Leben, sondern hier wird auch zum erstenmal in
der hellenischen Welt die Gleichberechtigung der Frau durchgefiihrt und
eine humane Behundlung der Sklaven gefordert und betitigt®. Trotzdem ver-
fiel der Pythagoreismus keiner gedankenlosen Gleichmacherei. Denn trotz
der Anerkennung der Wesensverwandtschaft alles Lebendigen gab die Seelen-
wanderungslehre, nach der die jeweilige Einkdrperung von der Seele selbst
verschuldet oder verdient war, die Moglichkeit verschiedener Wertungen so-
wohl in der Pllanzen- und Tier- als auch in der Menschenwelt, in der die
geistigen und politischen Fiihrer als uuf der hichsten Dasecinsstufe angelangt
gulten®, Hiemit steht also der auch in seiner Politik sich aussprechende ari-
stokratische Geist des Bundes im schinsten Einklang.

Ist 8o die Seelenwanderungslehre die eine Wurzel der pythagoreischen
Ethik, so ist die andere die Wissenschaft. Pythagoras glaubte das We-
sen der Dinge in der Zahl zu finden, d. h. er kam zu der Erkenntnis, dall
dic Wellordnung auf mathematischen Verhiilinissen und Gesetzen beruhe.
Zu dieser Einsicht hatte ihn die Entdeckung geftihrt, duB bei gleich dicken
Saiten die Héhe des durch ihre Schwingungen erzeugten Tones durch die

* Diels, Vors® I 468, 204f. Plat. Phaid. 69BC. 113D, wozu 70 B—D. Der Phai-
dop war der Pythagoreergemeinde in Phleius gowidmet. J. Burnet, Early Greek
phil. (1908) p. 89, 2 (Deutsche Ausg. 70, 4).

® Diog. L. VIII 4. 28. Xenoph. Fr. 7. Freundschaft: xowva t¢ rav gidov Diog.
L. VIII 10. Damon und Phintias: Diod. X 4, 3. Jambl. V. P. 234ff. (Vors® 1 444.

471 )} Iedayvoidss yovaixeg a. a. 0. 967 (Vors® | 448). Sklaven: Ath. XIT 519 1.
Archytas A 8.

% Vgl Emped. Fr. 127, 144.
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linge dor Suiten bedingt ist, dal also dio wnsikalischen Intervalle von
bestimmten mathematischen Proportionen abhingen®. Die Mathematik wurde
daher fiir die Pythagoreer die ,,Wissenschafl” schlechthin. An der Tatsache
ihrer mathemutischen Studien indert es nichis, daB der sog. pythagoreische
Lehrsatz, wie neuerdings nachgewiesen wurde, auch in Indien und Baby-
lonicn bekannt war, die Moglichkeit einer Entlehnuug also nicht ausgeschlos-
sen ist®. Als die vollkommensten mathematischen Formen galten ihnen unter
den Flachen der Kreis und unter den Korpern die Kugel. Sie gelungten daher
zuerst zur Annahme der Kugelgestalt der Weltkdrper, auch der Frde, sowie
der kreisformigen Bewegung der Gestirne und schufen so die Grundlagen
der Astronomie, die ihre jiingeren Generationen (Philolaos, Archytas) weiter
aushildeten®. Das alles fiihrte sie darauf, in der Welt cinen Kosmos, eine
auf Zahl und MaB begriindete gesetzmillige Ordnung zu erkennen.

Durch die Erhebung der Zahl, des Abstraklesten, wus sich denken 1ait,
zum Prinzip der Welt war eine Idee gefunden, dic, selbpt unkirperlich, doch
das Sein der Korperwelt bestimmte und it ihr unléslich verbunden war'®.
Durch sie wurde die Vielheit der Dinge zum geordneten Kosmos, und diesem
mubte auch das Menschenleben, das des einzelnen und der Geselischalt, ent-
sprechen, indem es wic jener zu einer Harmonie gestaltet wurde. Dies war
das Grundgesetz der pythagoreischen Ethik und Politik, die in der
Gerechtigkeit gipfelte, worunter aber nicht eine mechanische Gleichheil,
sondern eine nach der Leistungsfihigkeit abgestufte Zuteilung politischer
Rechte zu verstehen ist!'. Wie es im Staatsieben kein grolleres Ubel gibt als
die Anarchie, so durf auch im Innern des Menschen keine Anarchie der Lei-
denschaften stattfinden, sondern diese miissen beherrschl und das [eben
nach Mal und Regel goordnet werden. Hiemit hiingl eine bowufite Abkehr
von der weichlichen , ionischen Lebeusweise” und eine Uinwendung zu dem
von der ilteren, hiirteren Sitte beherrschien Dorertum zusammen'?. Zugleich

7 Philol. Fr. 4. 5. 6. Aristot. Metaph. I 5. 9%86a 29ff. Pythag. 7. Die Logenden,
die sich an diese Entdeckung knupften, gehen iiber Nikowmachos von Gerasa auf
Aristoxenos zuriick. J. Bur net, Early Greek phil. 5. 118,2 (Deutsche Ausg. S. ¥, 2).
I Oppermunn, Fine Pylhagoraslegende. Bonner Juhrb. 130 (1920) S. 28411

0. Neugoebauer, Zur Gescl. d. pyth. Lehrsatzos. GN. Math.-phys. KL
1928 S. 4. _

v Diog. L. VIII 35. 25; vgl. Plat. Phaid. 103 1. 110 B.

10 Weiteres Z. 452, 17 494 [,

11 Plat. Gorg. 308 A. Diog. L. VIII 9. 33.

12 Jambl. V. P, 175, Stob. Hor, 43, 49, Diog. L. VI 20. Ter. 1V 95 (vgl ohen
S.748). 1. O1lior, Lo mirage Spartiste (1933) 5. 201 ff. leitet div Obereinstinunung
zwischen pythagoreischer und spartanischer Sitleustrenge aus der  gomeinsamen
Quelle altgriechischer, besonders von Delphi aus verbreiteter Lebensweisheit ab, Vgl
Diog. L. VI & 21,
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spielen von der Seelenwanderungslehre her eine asketisclie Tendenz und die
Riicksicht auf das nach dem Tode zu erwartende Gericht im Jenseits und
seine Folgen herein. Das Y versinnbildlichle dem Pythagoreer urspriing-
lich den Scheideweg der im Hudes zur Verdammnis oder zur Seligkeit [fiihrte,
spiiler wohl auch die Entscheidung zwischen dem Weg des Lasters und der
Tugend im irdischen Leben®. Mit der Aufnahme in den Bund und der {.ebens-
fiithrung darin wurde es sehr streng genommen: iene erfolgte erst nach einer
]?riifung der korperlichen und geistigen Filigkeiten, dicse muBle durch dus
Bestehen einer Bewiihrungsfrist wit Schweigegebot und tiiglicher Selbatprii-
fung verbiirgt werden, Eine hohe Bewertung ruhiger Sanunlung und Kon-
templation st unverkennbar'®, aber nicht als Selbstzweck, sondern nur als
Vorbereitung auf ein in sich selbst sicheres tiitiges Leben.

Ehrfurcht gegeniiber der Religion war den Pythagoreern oberstes
Gebot''. Dafl diese sich zwar mit der Volksreligion beriihrte, aber durch-
aus nicht decklte, lilt sich deutlich erkennen. Ein besonders nahes Verhilinis
scheint schon Pythagoras selbst zu Apollon gehabt zu haben, was einerseits
qnil scinem Glanben an die Mautik, audercrseits mit der Moglichkeit, diesen
Gott ohine Durbringung blutiger Opfer zu verehren, zusammenhingen mochte.
I8 ist ausdriicklich iiberliefert, dall er in Delos nur am Altar des Apollon
Genetor Weizen, Gerste und Kuchen, aber kein Tieropfer dargebracht
habe'”. Und wie er sich im Kultus Freiheiten erlaubte, so nahm er offenbar
auch dem Mythos gegeniiber eine ublehnendo Stellung ¢in. Dies wird man
nus der Erzithlung eciner logenditren Hollonfuhrt dos Pythagorus sehilicBon
diirfen, dieser habe, im Hades angelangt, die Seele Hesiods an cine cherne
Siiule gebunden und zwitschernd, diejenige Homers uber an einem Baum auf-
gehingl und von Schlangen umgebon angeiroffen ,zur Strafe fiir das, was
sie tiber die Gétter gesagt hatten* ', Schwicriger als von der kritischen Stel-
lung des Pythagoreismus zur Religion ist es, sich eine Vorstellung von

' Y oPlat. Gorg. 524 A, Staat X SHC Orph. B 20 (Diels; 821 Keru), wozu
[ DA U,h de, Psyche? 11 220, 4. A Brinkmann, Ein Denkmal des Neupyllm'gurci‘s-
'llnfnl: 4l(l‘;nin. Mus. 66 (1911) S.619; Pers. 3, 56. Serv. zu Virg. Aen. VI 136. Ceb

ab. 4, 3.

WGl 1y, LR Jambl V. POTLE 94 1641, Dieg. L. VI 37, 92, 15,
¥ Diog. L. VI 7 (vgh 1X 21). Jambl. V. I”. 197.

'S Diog. L. VIH 23, 320 Jawbl. V. P. 137, Steb. {V 25, 45,

17 Diog. L. VI 24 (vgl. 21, 8); 18. Aristol Fr. 489 (Rose).

) ' Diog. L. VI 21 nach dem Peripaletiker Hieronymos von Rhodos, der es aus
emef‘ rardgaog tg “Aedov entnommen hat, Fine solcho verfalite schon Ker'kops kci'ucr
der a}llestvu Pythagoreer (Diels, Vors.® 1 105£). 12 Rohd e, Psyche® 11 419 A‘T)i(“
torich, Nekyia (1893) 8. 1290 O, Gruyppe, Gricch, Myth, u. Rel.gusch‘ (:I Mii>l-
lers HIS. d', KL A W V2) 85,1032, 1. W, Ruthmunn Quaest. ’yth O" 1 .l-‘ ‘
(1933) 8.38, 28. Vgl uuch Pind. OL 1, 35. ’ YT ‘“”"»
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deren positivem lnhalt zu machen. Am glaublichsten scheint es, dubi die Pytha-
goreer in den Gestirnen gotiliche Wesen erblickien, eine Anschauung, die ja
auch an Volksvorstellungen ankniipfen konnte, wenn sie auch anders be-
grilndet wurde, und die noch in Platons Lehre von den ,sichibaren Gotlern*
nachwirkt, Ob auch die monotheistische oder doch henotheistischo Wen-
dung zu ,Gott, dem Herrn aller Dinge” und die Lehre von der Verwundt-
schail des Menschen mit der Gotiheit schon in die alte Zeit zuriickgehen, 188t
gich nicht sichier sugen®', Sicher all diirfle aber dus Schwurverbol sein, das
schon von der Komddie parodiert wird*'. Alles das weist auf Versuche zur
Veredlung der Volksreligion im Kreise des Dythagoras hin; doch lagen
auch Konflikte mit dieser, numentlich infolge der astronomischen Lehren, im
Bereich der Moglichkeit. Darauf deutet die Vorsicht, wit der noch Platon und
seine Schiiler Anstdfe zu vermeiden suchen®.

Nehen der Mathematik, Musik und Astronomic fand auch die Medi-
2z in schon frithe Pllege in der pythagoreischen Schule®. Herodot erzihlt uns
die hichst interessante Geschichite des Arztes Demokedes von Krolon,
dessen Vater Asklepiospriester in Knidos gewesen war. Sein grofler drat-
licher Ruf fithrte ihn nach Agina und Athen, an den Hof des Polykrates in
Samos und zuletzt an den des Dareios nach Susa, wo er durch Heilung des
Konigs von einer FuBverstauchung und spiiter der Kénigin Atossa von einem
Brustgeschwiir die dgyptischen Arzte in Schatten stellte und man ihn it
Gowalt Testzubalten suchto, su dall er zulstzt entbichon wuBlo, um wiceder in
seine Hoimat zu golangen. Ober Umfung und Art sciner nuturwissenschiaft-
lichen und medizinischen Kenntnisse wissen wir nichts, als dab er eine
Boziehung zwischen don geistigen und korperlichen Fihigkeiton erkunnte,
die im Menschon zusammen zu- und abnehmen*.

Genauer unterrichtet sind wir dber Alkmaion von Kroton, der den
Namen des ersten griechischen Physiologen verdient. Am wichtigsten ist
seine Entdeckung des Gehirns als des Zentralorgans des Scelenlebens. Da-
mit schwindet ein Stiick der ,Mythologie des inneren Menschen. Denn so-
bald einmal erkannt war, daf Empfindung und Denktitigkeit, die Alkwaion
ebenfalls erstmals unierschied, an ein kérperliches Organ gebunden seien,

W Diog. L. VIII 27; vgl. Plat, Tim. 40D,

20 Jambl. V. P. 137. Diog. L. VIII 27. 32; vgl. auch Plat. Ges. VII 821 A, Die
Begriindung der svyyévera bei Diogenes konnte auf don von Heraklit beeinflubten Hip-
pasos (A 7—9) zuriickgehen.

21 Diog. L. VIII 22, Aristoph, Wolk. 245 f., wozu W. Schmid, GLG. I 1 8.73), 2.

22 Plat. Ges. VII 821CD. Epinom. 983 A.

23 Jambl. V. P. 163,

2¢ Herod. 111 125, 129—134. Er brachte die persischoe Sonntagsfeier nach Kroton
“(Vors® 1112 2a), wozu W. K ranz, Koswmes und Mensch ete. GNONCF. 1T 7 (1938)
S. 149f. 158.
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war eine so duBerliche Verbindung von Leib und Seele, wie sie die Seelen-
wanderungslehre voraussetzte, nicht wehr denkbar. Alkmaion hat sie denn
auch aufgegeben, hielt aber an der Unslerblichkeit der Seele fest, deren
Ursache er in ihrer ewigen Bewegung, die sie mit den Gestirnen teile, zu
finden glaubte?®. Die Gesundheit fihrte er auf die ,GleichmiiBigkeit der
Kriifte" im Kdorper zuriick, nimlich des Feuchten und Trockenen, des Kalten
und Warmen, des Bitteren und Siilen, die Krankheit auf das Oberwiegen
einer dieser Krifte®®. Damit wird der Gedanke von der Harmonie des Kos-
mos auf den Organismus iibertragen. Wenn er sagte, ,,die Menschen gehen
daran zugrunde, dafl sie nicht imstande scien, den Anfang an das kEnde an-
zukniipfen*, so erkennen wir darin einen dhnlichen Gedanken wie den des
Demokedes, némlich dafl die leiblich-seslische Entwicklung des Menschen
keine kreisformige, sondern eine gerudlinige, und zwar schlieBlich eine fort-
gesetzte Abnahme der Krifte sei?”. In der Chirurgie wagte sich Alkmaion
erstmals an das Ausushmen eines Auges?®, Uberblickt man dies alles, so
ergibt sich, da Alkmaion unter Zuriickdriingung der mystischen und speku-
lativen Ideen des Pythagoreismus die Natur mit offenern Auge bevbachtete
und bei seinen Forschungen einem gesunden Empirismus huldigte. Wenn
sich auch seine Lehre vom Gehirn noch nicht sofort durchsetzte, so machte
gie doch die Bahn frei fiir die Beseitigung abergléubischer Vorstellungen von
seelischen Vorgéngen, besonders auch seelischen Erkrankungen, und fir
ihre rationelle Behandlung, wie sie die Hippokratischen Schriften empfehlen.

Xenophanes und der Pythagoreismus haben beide auf Parmenides ein-
gewirkt, und zwar mufl er zuerst Schiiler des Pythagoreers Ameinias gewe-
sen sein, der ihn veranlafte, sich in die ,,Ruhe" des kontemplativen Lebens
zuritckzuziehen®. Wohl erst nuch dem Tod dieses seines Lehrers schlof er
gich un Xenophanes an und, von der Richtigkeit seiner Lehre iiberzeugt,
mufite er nun jn dem pythagoreischen , Pfad” (diapnds) den falschen ,\Weg
der Forschung" 9._8::..:_, wie denn ganz sichtlich auch sein Bild von den
zwei Wegen der Wahrheitgfindung, dem richtigen und dem falschen, pythago-
reisches Erbteil ist, nur von der Ethik auf die Erkenntnis iibertragen. Auf
dieser Zweiteilung beruht der ganze Aufbau seines Lehrgedichts mit der
Unterscheidung von Sein und Schein, Wissen und Meinen, und folgerichtig
verweist er pythagoreische Anschaunungen, denen er frither gehuldigt hatte,

% Alkm. A 5. 8.11. 13. Fr. 1a. A12. E. Rohde, Psyche® I 46.

2¢ Alkm, Fr. 4

27 Alkm, I'r. 2.

28 Alkm, A 1V,

2% Diog. IX 21: elg Hovylay Aapodtpdnyg, wozu vgl VI 7. Jambl. V. P. 197;
weiteres bei Kranz (1 217) 2 St.; endlich Ceb. Tab. 11 2 edaydpriss vug »xatl Hap-
neviduog flog. '

Parmenides 111

neben den irrigen Meinungen anderer Denker in den zweiten trilgerischen
Teil seines Gedichts®. Da die Doxographen auch diesen Teil als |, Parme-
nides" zitieren, so werden ihm auch fremde [ehren als die seinigen zuge-
schrieben. So verrdt sich pythagoreische Terminvlogie in dem Ausdruck
Hiullerster Olymp" ("OAvusnog fogarog), und wir werden duher kaum fehlgohen,
wenn wir auch die ihm zugeschriebene Erkenninis der Kugelgestalt der
Erde und der Identitit von Morgen- und Abeundstern auf seine Kenninis
pythagoreischer Lehren zurtickfiithren®,

Als eigene Lehre des Parmenides aber it sich kurz folgendes fest-
gtellen. Ex verwirft wie Heraklit das Sinnenzeugnis und ruft zu dessen Be-
richtigung wie dieser den L o gos, das Denken, auf*:. Aber in der Vorstel-
lung vou dem innersten Wesenskern der Well ist er sein Antipode. Denkt sich
Heraklit diesen als das ewiglebendige, stets sich wandelnde, niemals ruhende
Feuer und gesteht er so auch der durch den Sinneseindruck vermittelten
Anschutung seiner Erscheinungsformen ein relatives Recht zu, so erklirt
Parmenides in engem Anschluf an Xenophanes das Seiende nicht nur wie
Heraklit fiir ungeworden und ewig, sondern auch fiir unbewegt, unveriinder-
lich und in sich selbst ruhend und verweist den Eindruck ecines Fntstehens
und Vergehens der Dinge ing Reich des Scheins und der Tduschung. Im
Gegensatz zur heraklilischen l.chre von der unausgesetzten Veriinderung
und Bewegung aller Dinge nennen daber Platon und Aristoteles die Eleaten
»Weltallstillsteller und ,,Unnaturforschesr” . Denn es bleibt bei Parmenides
unklar, ob und wie sich sein Seiendes, das er mit der Gestalt einer Kugel
vergleicht®*, von der sichtbaren Welt unterscheidet.

Im Unterschied von Xenophanes vermeidet es Parmenides, seinem Sei-
enden die Bezeichnung ,Gott' beizulegen. Dem strengen Logiker fehit der
fromme Zug, die religidse Wiirme, die im Charakter seines Lehrers lag.

30 Parnn. Fr. 2 (frither 4), 2 und 6. br. 6, 3£ 7, 21 8, 1. 8, 52.

B Parm. Fr. 11, 2f, wozu vgl. Philol. A 16. Diog. L. 1X ¢1. 23. V111 14. A 404,
Ob aueh die beiden popgal: Feuer und Krde, Licht und Finsternis (b'r. 8, 531f. 9), wic
Diels (Parmenides. 1897 S. 101 1) meint, anf den Pythagoreismuos zurickgehen, kann
man zwoifeln; sie konnten auch aus der kosmogonischen Dichtung stammen: vgl
Hes. Theog. 123 1f. Den Eros (I'r. 13) fiihrt schon Aristoteles (Metaph, I 4. 984 a
23 £) auf Hesiod (Theog. 120. 201) zuriick; doch kionnte er auch, wie die Avdyxy
(F'r. 10, 6) orphischer Herkunft sein: Orph. Fr. 29 (Kern; Ap. Rhod. Arg. [ 424). 37,
Avdyxn Orph. Fr. 54. 126. 162 (Kern); vgl. auch Mmp. Fr. 112, 1.

82 Parm. I°r. 7,5 (friher 1, 36); 8,50 ist Adyug searés zuverlissige Darlegung';
Diog. L. TX 22, F'r, 16 kunn duher nicht cigeno Lehre des Parmmenidos soin.

53 A8t 111 15,7 (A 16): uévor puév xpadalveada, ppmveiodae 0, wozu Xen.
I'r. 25, F'r. 8, 1fi. Polemik gegen lHeraklit: £r. 6, 5ff, wozu Herakl ¥r. 49a. 51,
Plat. Thoeait. 181 A. Aristot. bei Sext. Bp. adv. math. X 46 (A 26).

84 Parm. Fr. 8, 43.
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Vollends die bunie und bewegliche Well der griechischen Gétter hat in
seinem starven und farblosen Monismus keinen Raum. Wo Gotter (daipoves)
bei ihm erscheinen, wie in der Einleitung seines Gedichis, da sind es ent-
weder Urwesen wie Tag und Nacht, die deutlich genug an Hesiod erinnern,
oder Gestalten, die kiinstlerischen Zweocken dienen, wie die , Heliaden®, oder
Allegorien wie die schliisselhaltende Dike oder die auch schlechthin , Géttin'
genannte Wahrheit®. Wenn wir dabher hiren, dal Parmenides ,.den Géttern*
weder Vergangenheit noch Zukunft noch irgendeine Verinderungsmiglich-
keit auch nur in Gedunken zuerkannt habe, so konnen das unméglich die
olympischen Gétter gewesen sein, sondern er mull dabei an die im zweiten
Teil scines Gedichts als Gotter eingefithrien Elementarwesen, wie Fouer und
Wasser, Luft und Ather, die er mit Hera und Zeus identifizierte, oder an
Weltkorper wie die Sonne, die er mit Apollo gleichsetzte, gedacht haben. Die
personifizierien Begritfe, wie Krieg, Zwietracht, Begierde sind offenbar auch
Hesiod euntlehut®’. Parmenides hat also wohl in dem positiven ersten Teil
seines Gedichis zur Religion iiberhaupt nicht Stellung genommen.

Wenn dem Parmenides die sinnliche Erscheinung der Well nur Tdu-
schung war, so konnte er auch unmdglich, wie Heraklit, in der Sprache
einen Schliissel zur Krgriindung des Wesens der Dinge finden. Vielmehr sind
die Worter (dvduara) willkiirliche Bezeichnungen der Dinge, die die Men-
schen ihnen gegeben huben®’. Sie bestehen ulso nicht von Nutur, sondern
sind lediglich konventionell, so auch die Ausdricke ,werden' und ,vergehen'.

Die Bedeutung des Parmenides ist eine doppelle: sie liegt einmal in der
Aufstellung des erkenntnistheoretischen Problems, bei dessen Losung er
selbst in strenger Binseitigkeil das Sinnenzeugunis vollstindig verwirft und
nur den Logos, das folgerichtige Denken, gelten 1481, und zweitens in seiner
Melaphysik, die im polaren Gegensalz zu Heraklits Lehre vom ewigen Wer-
den und Vergehen ein unveriinderliches Sein behauplet. Zwischen diesen ent-
gegengesetzten Anschauungen schlagen die Vermittlungssysteme des Empe-
dokles, Anaxagoras und der Atomistik eine Briicke, indem sie die Eigen-
schaflen des purmenideischen Seins, die Ewigkeit und Unverinderlichkeit,

 Nur eine cinzige doxogruphische Noliz (A 31) liBt ihn das kugelformige Sei-
endo ,,Golt" nennen, wozu Diols, Parm. 8.9 und Z. 697, 8. Parm. I'r. 1v. 3. 5, 9. 11
{vgl. Hes. Theog. 1231.). Die Aixn noAdsoives mil den Schlisseln weist auf orphische
Vorstellungen, wo Hekate die Schlissel hill: vgl. zu v. 14 und A 37 Orph. I'r. 158
316 (Kern). ded v. 22, Adgdsiny v. 29,

3¢ Parm. A 30. 33. 20, wo 10 Pspudv der Ather oder das Feuer sein muf. Zu Cic.
nat. deor. 1 11, 28 (A 37) vgl Hes. Theog. 226 {f. Zu der Umdeutung dor Homerstello
6 16 verwoisen schon die Alten auf die Pythagureer. Auf diese doutet such der dud-
xoopog éoxds Fr. 8, 60.

31 Parm. Fr. 8, 38f. (vgl. v.53 dvoudlewy). 19, 3.
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Fiir ihre Urolemente in Auspruch nehimen und also cin absolutes Werden und
Vorgehen im Anschluf an die Eleaten leugnen®, dugegen mit Heruklit den
Binzeldingen ein solches, in der IForm der Verbindung und Trennung der
Urstoffe, zuschreiben.

Zenon von Eles suchte seinen lehrer Purmenides durch seine scharf-
sinnigen, freilich im Grunde triigerischen Beweise gegen die Bewegung und
die Zuverlissigkeit der sinnlichen Wahrnehmung gegen Angrille zu vertei-
digen. Wegen dieser seiner logischen I'indigkeil nannte ihn Platon den nelea-
lischen Palamedes”®. Seine Schrift ,,Gegen die Philosophen”, von der wir
leider nur den Titel kennen, richiete sich ohne Zweifel gegen die dogmati-
schen Philosophen, walirscheinlich im besonderen gegen die Pythagoreer*e,
Den Alten galt er als Erfinder der dinlektischen Methode, und Platon ordnet
ikn den hervorragendsten Vortretern der Sophistik zu, als deren Vorldufer
ihn auch seine skeptische Haltung zu erkennen gibt*!. Uber scine Stellung
zur Religion wissen wir nichis Genaueres: er soll, wie auch Melissos, das
All-Eine ,Gott* genannt haben*?.

Tonische Physik und orphisch-pythagorcische Mystik nebst einem Kin-
schlag parmenideischer Logik haben in der Person des Empedokles von
Agrigeul eine hochst eigenartige Verbindung eingegangen. s ist nachweis-
lich falsch, das naturphilosophische Lehrgedichl und dus Reinigungslied
(KaBappoi) in verschiedene Lebenszeiten ihires Verfussers zn verlegen odor
wenigstons eincn Wechsel seiner Anschuuungen zwischen beiden anzunch-
men: denn beide Gedichte nehmen aufeinander Bezug und stellen nur die
zwei Seiten seiner Welt- und Lebensanschauung dar. Auch in dem Gedicht
iiber dic Natur ist das irdische Leben nur ein ,sogenanntes Leben®, in das
man ,herabstiirzt”, wie im Reinigungslied, und umgekehrt setzt auch dieses
die Kraft des Streites (Neixog) voraus, die im Aufbau der irdischen Welt das
unentbehrliche Gegengewicht zur Liebe (idéryg) bildet*®. Und beide Ge-
dichle geben sich als eine gottliche Offenbarung, uls einen Austiull wahrer
I'rommigkeit, und beanspruchen Glauben (afong) vonseilen derer, an die sie

s onped. Fro 8.9 und Anaxagorss Fr. 17 kniipfen unmittelbar an Parm.
b'r. 8, 391, an,

s Plat. Parm, 128B—D, wozu llermes 57 (1922) 85605 Phaide. 261D, vyl
Eupolis 1°r. 351 (Kock). ,

s Zenon A2, wozu Z. 734 Anm. und J. Bu rnut, Barly Gr. Phil. 8.359, 5. 321, 2
(Deutsche Ausg. 283, 8. 253, 6).

1 Djog. L.1X 26. V1II 57. Plat. Phaidr. 261CD.

Melissos A 13.

43 Rmp. I'r. 15, 2 (16 &4 pioroy xaiéovod); 2,8 (@0 édedod g d. h. hierher herab-
stiirztest: zu Gde vyl I1 dtatr. 15, Vors® 1 183, 2. 6; Auifeoduc: O 543. ¥ 879). ¥r.
118—121. Nsixog ¥r. 17, 19. 115, 4 und 14. 2. 945 Anm.

Nestle, Vom Mythos zum Logos B
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gich wenden*t. Und hier ist nun ein auffullender Unterschied festzustellen:
withrend der Dichterphilosoph seine Seelenmystik als neue Offenbarung, von
Stadt zu Stadt ziehend, jedermann verkiindigt, um den Verirrten den ,Pfad
zum Heil" zu weisen, und er dus Gedicht aus der Ferne, vielleicht aus der
Verbunnung, seinen Freunden in Akraugas sendet, richtei er das Lied iiber
die Natur, wie eine Geheimlehre, nur an einen einzigen, namentlich genann-
ten Freund, Pausunias, bei dem er einen ,reinen Sinn“ voraussetzt, und
auch dieser soll nur soviel erfaliren ,als den Eintagsmenschen zukommt",
aber allerdings in dieser Begrenzung Kenntnis der Natur und Macht iiber
sie erlangen**. Denn fiir Empedokles ist die Naturerkenntnis nicht Selbst-
zweck, sondern Mittel zur Naturbeherrschung, Seine Weltanschauung ist
ein vollkommener Dualismus*. Eg gibl zwei Welten, die sinnliche, irdische
und die iibersinnliche, himmlische. Aus dieser iibersinnlichen Welt stam-
men die gottlichen und ewigen Seelendéimonen, die nur zur Sirafe filr ein
Vergehen voriibergehend, wenn auch fiir lange Zeil, dazu verdammt wer-
den, durch die Einkérperung in Pflanzen, Tiere und Menschen zu wandern,
bis sie, auf der hichsten Stufe der Arzte, Singer oder IFiirsten angelangt,
unmittelbar vor der Riickkehr in das Reich der gittlichen Geister und Kriifte
stehen, als deren Triger sie sich fiihlen. Das ist der Fall des Empedokles
selbst, der sich einerseits in dieser mit den diistern Furben der Hille gemalten
Welt, in die er herabgestiirzt ist, als ein ,,von der Gottheit verbannter umher-
irrender Bettler* empfindet, andererseits, nachdein er schon Jungfrau und
Jiingling, Vogel, Fisch und Strauch gewesen, sich jolzt als ein mit gottlichen
Kriften ausgestatteter, die elenden Menschen leiblich und seelisch zu heilon
berufener Arzt und Prophet, ja schon als ein ,nicht mehr sterblicher, un-
sterblicher Gott" vorkommit, alg ein Gotltmensch, der schon zu Lebzeiten gout-
liche Verehrung entgegennimmt, ihnlich wie es Pythagoras gewesen war'?.
Die Menschen zur Erkenntnis ihres wahren Wesens und ihrer wahren Lage
und zugleich zur Erkeuntnis des wahren Wesens der Gottheit und zur rech-
ten Arl ihrer Verehrung, zu wirklicher Frommigkeit, zu fithren: darin
erblickl er seine Aufgabe*®,

4 Emp. Fr. 8 (frither 4), 1 f. I'r. 4 (frither 5), 2. Fr. 23, 9ff. Fr. 112, 1{f.
115, . 131, M. nioueg Fr. 71, 1. 114, 8 (vgl. 3, 10 und 13); nforwua Fr. 4, 2; vgl. auch
Parm. Fr. 1, 380; 8, 12 und 28; moeidg Fr. 8, 50.

& Fmp. Fr. 112 drapadg v. 9; vgl. Fr. 24, 2 und oben S, 105; I'r. 1. 3, 1if.;
5. 110, 2 (Geheimlehre); Reinheit: Fr. 3,2, 110, 2; Macht iiber die Natur: Fr. 111
(v. 2 pobvp 6oi); épnyuéowor Fr. 3, 4. 131, 1.

4 Philologus 65 (1906) S. 545 ff.

7 Emp. Fr. 115. 125. 126. 127. 146. 147. Fiupedokles selbst: Fr, 115, 131, 117.
112, 113, 23, 11. Die Wult als Holle: F'r. 118—124. Pythagoras: Fr. 129.

« Emp. Fr. 8, 2ff. 131. 132, 186. 141.
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Der Weg zur Erkenntnis fithrt aber durch dic Erforschung der Natur,
in der die organischen Wesen alg Herbergen der Seclengeister eine Art Zwi-
schenreich oder eine Briicke zwischen den beiden Wellen bilden. Aber mit
ihrer Korperlichkeit sind anuch sie den Gesetzen ciner durch und durch
mechenischen Physik unterworfen, die diese irdische Well beherr-
schen*®. Was man Entstehen und Vergehen nennt, ist in Wirklichkeit nur
eine Verbinduﬁg und Trennung der urspriinglich im Sphairos vereinigten
vier Elemente: Erde, Wasseor, Luft und Feuer. Dies gilt fiir die Welt im
ganzen wie fiir die Einzelwesen. Die Verbindung und Trennung wird durch
dic Krifte der Anziehung oder Licbe, die auch ,Hurmonie® heiit, und die
Empedokles erstmals als kosmische Kraft erkannt zu haben sich rithmt, und
der AbstoBung ovder des lusses, der auch Iris heifit, bowirkt®®, Allon geht
hiebei nach streng mechanischer Kausalitidt vor sich, auch die Entstehung
der lebenden Wesen, die nach dem Gesetz des Uberlebens des ZweckiniBigen
aus roheren, nicht lebensfithigen I"ormen sich gebildet haben, wie ausdriick-
lich hervorgehoben wird, ,von Natur®, ,durch Zufall”, ,,mit Notwendigkeit*,
,von selbst"®*!, ‘Auch die Himmelskorper entstehen und vergehen in ewigem
Kreislauf. Die Erde ist im Mitlelpunk{ des Kosmos. Fixsterne und Planeten
werden unterschieden und die IPinsternisse richtig erklirt. Empedokles er-
kannte, duB dus Licht, das er fiir einen von dem leuchtenden Kérper sich
loslosenden Stoff hielt, Zeit braucht, um von der Sonne zur Iirde zu
gelangen®®. Seine Forschung erstreckt sich auf die gunze Welt bis herab in
die Einzelheiten der Entstehung, des Baus und dor Funklion der Organe
der lebenden Wesen und der Pflanzen. Beim Menschen mull die sinnliche
Walrnebhmung durch das Denken ergéinzt und berichtigt werden. Fiir dis
echte Erkenninis ist aber auch Reinheit der Gesinnung eine unerliiBliche
Vorausselzung®®. Von seiner Naturerkenntnis macht Empedokles die prak-
tische Anwendung nicht nur als Arzt zur Heilung von Krankheiten, son-
dern auch in der Form der Technik: so, wenn er in Selinunt nach Ausbruch
einer Pest, die er auf die sumpfige Umgebung zuriickfiihrte, diese durch
Kanalisation entwiisserte und fitr Zufuhr besseren Wassers sorgle, wn 8o
die Ursachen der Epidemie zu beseitigen. Iis ist daher verstiindlich, wenn

v Kmp, b'r. 8. 9.

50 KBmp. ¥'r. 8 (8. 0. S. 113). 9. 12. 6 (vgl. A 33). 17, 144f. 26—31. 35. 96, 4.

o1 Bmp. Fr. 59—63. 73—76. 79—83. A 72. Fr. 103, 115, 1 1. 116. A 48 (@pdoee xal
tigp). A 32, 38 (8¢ avdyxng). Aristot. Phys. 11 7. 198b 291, (&dad tod adropdron).

52 limp. A 52. 67. 53. 54. 59. 57.

88 Bmp. I'r. 92. 95. 97. 99. 100. 101. 105. 106. 109, 110, 2. Embryologie F'r. 63—70.
153a. A 75—84. Pllanzen A 70. Vgl. O. Regenbogen, Eine Forschungsmethods
antiker Naturwissenschaft (Quellen und Studien zur Geschichte der Mathematik.
Abt. B 1. 1930) S.1711f.
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er, wie Faust, den Zeitgonossen als Magier gall, der Wunder zu tun, Wind
und Wetter zu gobieten und sclbst ‘l'ole zu erwecken vermochto®.

Aus seiner sich eng un die Orphik anschlieflonden, tief pessimistischon
Beurteilung des Krdenlebens erwuchs dem Empedokles der Drang, schon
die Schwere dieses Daseins durch die in der Natur gegebenen Kriifte zu er-
leichtern, aber auch weiterhin die Menschen auf den Weg zu leiten, der zur
schlieBlichen Erlésung fiibrt, und bereits auf Lrden sie wenigslens soweil
zu bringen, daB sic einmal ,gich erniichtern vom Elend”, wobei an duflere
Not und innere Schuld gedacht sein mag®®. So sah er sich auf die Bahn des
religidosen Reformators gedringl. Denn hier, in den falschen Vor-
stellungen von den Gottern, liegt die Wurzel alles Ubels und scine Selig-
preisung gill dem, der sich ilinen entwunden hat:

Sclig, wer einen Schalz an géulichem Geist sich erworben,

. Blend, wer noch in finsterem Wahin von den Gottern befangen!

Die Befrciung aus dieser religiosen Gebundenheit will ¢r herbeifithren:

~Denn von den seligen Gottern will gute Gedanken ich kiinden*®®,

Was ist nun die Vorstellung des Empedokles von der Gottheit? Is ist von
vornherein klar, dafl die Volksgbtter in der Weltangchauung des Empedokles
keine Stelle finden konnen. Wie dem Griechen alles, wus mit iibermensch-
licher Kraft in Natur und Weltall wirksam ist, gottlich erscheint, so ge-
bruucht Impedokles die Namen von Goéulern fur seine vier Klemente: Zeus
fitr dus Feuer, Hera fur die Luft, Ifudes fir die Krde und die sizilische Lokal-
gottheit Nestis fiir das Wagser. An andern Stellen setzt er auch Hephaistos
mit demn Feuer gleich. Er nennt auch den Sphairos einen Gott und die perso-
nifizierten Kriiflte der Anzichung und AbstoBung Aphrodite-Kypris und kris.
Iris ist ihm eine atmosphirische Kracheinung, Helios und Selene Sonne und
Mond als Weltkdrper, Kronos der Planet Saturn®. Wie Xeuophanes ist er

8 Pmp. Fr. 111, Diog. L. VIII 70. 39. 60. GL. 67.

8 Fup. F'r. 144 vporedoar xaxdryrog, wozu vgl. Orph. Fr. 2290 230 (Kern):
xOxhon 1 @AAGEw nal dvasvsboar bzw. dvaydbar xaxdryrog, womit die Lrlosung aus
dom Kreis der Geburten gemeint ist, withrend Plutarch de col. ira 16 p. 164 B xaxémg
im moralischen Sinn versteht.

*¢ Kmped. 1I°r. 182, 131, 4, .

87 Pup. I'r. 6, wozu A 23. 33. Nijoueg noch Fr. 96, 2. Diog. L. VII1 76, sizilische
Gottin nach Photius. Vo W. Kranz im Hermes 47 (1912) 8. 23, 1 wird Nijorg als
»Gottin der Niichternheit™ erklirt. Orph. 1°v. 17 (K ern, 21 Diels) v. 8—10 bedeutet
viares ,IPasten”. Die Verbindung kénnte darin liegen, dal zuin Fasten auch Ent-
haltung vom Weingenu, also Wassertrinken, gehirte. Jedenfalls weist die 1Lity-
mologie (vgl. Zedg Nidrog in Dodona, Natddeg) nuf Feuchtigkeit hin: A 33. Hephaistos
Fr. 96, 3. 98, 2. 2paipog Fr. 27, 4. 28, 2. 81. Aphrodite I'r. 17, 24 ff. 22,5. 66. 71, 4.

Kypris I'r. 78, 1. 75, 2. 98, 3. 128, 8. "Fpes Fr. 20, 4; beide Krifle daluoves 59, 1. Iris

1'r. 50. Helios und Sclone F'r. 40. 45. Kronos uls Planet A 55.
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tingstich bemiihi, von der Vorstellung der Gottheil jede menschonihnlicho
Gestall [ernzubalten, Dies gilt sowohl von dem gilichen Sphairos wie von
dom gestaltlosen heiligen Geist™ (goip Lpd), ,der mit seinen schnellen Ge-
danken die ganze Welt durcheilt. Diese Allgottheit, die unsichtbar und un-
greifbar ist, soll er auch Apollon genannt und ihy unter diesemn Nuwmen oin
»Prooimion”, also wohl e¢in Gedicht in der Art der Homerischen Hyninen,
gewidmet haben®®, Bei den ,langlebenden Géttern®, die also nur eine be-
grenzie Lebensdaver haben und die sus den Llementen entstchen, ist wohl
am chesten an die Gestirne zu denken®. Bleibt es anch unklar, was mit jencin
heiligen Weltgeist gemeint ist, wie er sich zu den Seelendimonen verhilt und
neben ihnen Raum hat, so viel ist klar, daB der homerische Olymp it geinen
personlichen Gottern hier vollstiindig verschwunden ist und daf ihre Namen,
wo sie noch erscheinen, in gewaltsamer Umdeulung fiir Naturkorper und
Naturkriifte gebraucht werden. Aber damit nicht genug, erklirt Empedokles
mit Beniitzung des Mythus vom goldencen Zeitalter, daBl e¢s am Anfang der
Menschheit cinen Zustand gegeben habe, in dem man von jenen Goéttern ither-
haupt noch nichts wuflle, wo e¢s noch ,keinen Ares, keinen Zeus, keinen
Kronos, keinen Poseidon gegeben habe, sondern allein die Konigin Kypris®,
Und auch diese igt hier nur die durchsichtige Personifikation der Herrschaft
der Licbe und des I'riedens zwischen allen lebenden Wesen, Menschen und
Tieren, weshalb sie auch nicht mit blutigen Opfern, sondern nur mit from-
men Weihogaben, Myrrhen, Weilirauch, Honig und gemalten Bildern von
Tieren, verehirt wurde®. Damit kommt Empedokles auf den Grundgedanken
seiner religiosen Reform, das orphische Gebot, nichts Lebendes zu titen, das
Fiir ihn ein Wellgesetz ist und in dem er wohl jenen ,heiligen Geist" aus-
gedriickt findet, der den Kosmos beherrscht. Ihm folgte er auch selbst und
brachte sogar in Olympia nur Nachbildungen von Opfertieren aus Mehl und
Honig, also wohl Backwerk, der Gottheit dar. Hieran und an den ,,gemalten
Tieren" sicht man deutlich, wie er sich praktisch die Reform des Kulius
dachte: Ersatz der blutigen Opfer durch Symbole®’. Denn die blutigen Opfer
gehdren in erster Linie zu dem ,finstern Wahn" von dem, was der Gottheit

°8 lomp. I'r. 29, 1L 134 133. Diog. L. VLI 57. Soustigo durar des Empedokles
(A 23. 33) sind schwerlich anzunehmen, sondern wohl wus Stollen wie I'r. 85, 1
irrtimlich gefolgert. Vgl. W, K r a nz, Die Katharmoi und die Physik des Empedokles.
Hormes 70 (1935) S.115. B. Rolide, Psyche? 11 181, 2. Vielleicht spiclt Platon,
Krat. 405 1D, wo Apollon als g dgpovig 6ponodov erklirt wird, auch anf Empedokles,
jedenfulls auf ithnliche Gedanken bei den Pythagercern an,

80 EFmp, I°r. 21, 12 und 23, 8 ol dodggafwves; dagegen sind 115,5 die Seelen-
didmonen gemeint und mit gpaxpoadov Blog dio 30000 | lloren*, d. h. 10000 Juhro
(Phaidros 248 E) ihrer irdischen Finkdrperungon.

% np. Fr. 1928,

o1 Bmp. I'r. 1356, A 11 (vgl. Diog. .. VI 51. 63).
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wohlgefillig sei. Dadurch dall dic Menschen die Verwandtschaft alles Loben-
digen nicht erkennen und Tiere, in denen u. U. Seelen verwundter oder be-
froundeter Menschen wohnen, den Goitern opfern, machen sie sich des
»Mordes™ schuldig und verkennen giinzlich das walhre Wesen der Gottheit.
Obwohl Empedokles, wie vielleicht auch schon die Orphiker, die Seclen-
wanderungslehre auch auf die Pllanzenwelt ausdehnte, konnte er doch Pflan-
zenkost nicht verbieten. Er beschrinkte sich daher, wie die Pythagoreer, auf
das Verbot des Bohnengenusges und des Kauens von Lorbeerbliittern, im
ibrigen der willkiirlichen Schidigung der Planzen, wie denn in solchen
Kreisen z. 3. das Fillen von Baumen mit dem Schlachten von Tieren gleich-
gestelll wird®*. Mit dem Verbot der blutigen Opfer, die nicht nur von Privaten
sondern auch von politischen Gemeinwesen offiziell dargebracht zu werden
pllegten, stellte sich Empedokles in schroffsten Gegensatz zu dem herrschen-
den Geselz und Brauch. Er wird sich gesagt haben, daf er eine so grund-
stiirzende religiose Reform nicht durchfiihren konnte, ohne im Besitz der
politischen Macht zu sein, und so erklirt sich wohl hieraus seine lebhafte
politische Betdtigung, die schlieblich zu seiner Verbannung fiihrte.
Leider ist die Uberlieferung hieriiber gaunz undurchsichtig. Er soll Demokrat
gewesen sein; aber schon Timaios erkannte ganz richtig, daB dies in schiirf-
slem Gegensatz zu seiner persdnlichen Selbsteinschitzung und zu seiner
Lebensanschauung stiinde. Miiglich wiire ja, daB er sich gegen cine Oligar-
chie suf das Volk zu stiitzen suchte, Klinlich wie Peisistrutos; doch soll er
die ihm angebotene Krone zuriickgewiesen haben. Jedenfalls mulite er zu-
letzt aus seiner Vaterstudt weichen und starb im Peloponnes®®. Bei seinem
politischen Auftreten mufl Empedokles eine hinreifende Beredsamkeit
entfullet haben, so daB Aristoteles ihn den Erfinder der Rhetorik nennen
konnte. Der Sophist Gorgias war in dieser Kunst sein Schiilers*,

Obwohl von seinem mystischen Seclenglauben tief ergriffen, hat Empe-
dokles doch das Denken nicht gering geachtet und, ohne die sinuliche
‘Wahrnehmung zu iiberschitzen, ihr doch — im Gegensatz zu Parmenides —
namentlich im Zusammenwirken aller Sinne, ihr Recht werden lassen. Den
Sitz der Denkkraft dachte er sich im Herzen als dem Ausgangspunkt des
Blutumlaufs, was im Vergleich mit Alkmaions Erkenntnis der zentralen Be-

& Kmp. ¥r. 136, 137. 138. 139. Bolinen und Lorbeer: Fr. 140. 141, Vgl. Diog.
L. VI 63: guidv uegoy wijre @idelpewy pifjie oiveotrar. Plut. conviv. sept. sap. 15:
Wavatodvrsg 1 Epyoga xal va gudueva . . dduxoBuer. Vgl J. Haulleitoer, Der Ve-
getarismus in der Antike (RVV. 24, 1933) 8. 117. 131, 135, 2. 218. 245, wo auf Porph.
de abst. | 4—6 8. 89, Y—14 (ed. Nauck *) verwivsen wird.

83 Diog. L. VIII 63—67. 71—74. Timaios verwies auf I'r. 112, 4f. als Zeugnis
fiir sein aristokratisches Selbstbewuftsein: duzu ist noch ¥Fr. 146. 147 hinzuzufitgoen.

¢¢ Diog. I.. VIII 571 A 19.
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deutung des Gohirns einen Ruckschritt bodvutel. Dus Bewubtsoin sehoint or
sich bei den vergchiedenartigen Weson abgestuft goducht zu hubon®™, Mit der
Bedeutung, dis er dor Nuturbeobachtung beimal, hingt nuch svine Vorwon-
dung des Anulogieschlusses zur Erkldrung eines unanschaulichen Natuy-
vorgungs durch einen anschaulichen und seine Schitzung des Bx-
perimen ls zusammen, die wiederholt zutage tritt*®. Aus der verschiedenen
Mischung der Elemente in den einzelnen Individuen leitete er die Unter-
schiede des Temperaments und der Begabung ab, erklirte den Kintritt des
Schlafs und des Tods sus der Abkiihlung des Bluts und fithrte auch Triume
und Géisteskrankheit auf korperliche Ursachen zuriick®”. Mit der Aufdeckung
golcher psychophysischer Zusammenhiange tal er der inneren
Mylhologie, besonders dem Dimonenglauben, Abbruch und bahnte der im
Entstehen begriffencn Heilkunde auch auf diesem Grenzgebict die Wege.

Die Nachwirkung des Empedokles ist grol und umfassend. Seine
Lehre von den Elementen ist in der Physik durch zwei Jahrtausende in
Geltung geblieben, und scine mechanische Naturerklirung néligt noch dem
Epikureer Lucretius Bewunderung ab®. Seine I'orschungen iiber die Pllan-
zenwelt haben auf den noch von Theophrast beniitzten Begriinder der Bota-
nik, Menestor von Sybaris, eingewirkt. Durch seine Schiiler Pausanias und
Akron ist er Begriinder der sizilischen Arzteschule geworden. Hippokratische
Schriften haben Lehren von ihm teils iibernommen, toils hekampft*, Kin Vor-
liufer der Sophistik ist er nicht nur durch seine rednerische Kunst, sondern
vor allemn auch durch seine bewuble Auflehnung gegen die Sitte, den ,No-
mos"”, geworden, dem er sich zwar in seiner sprachlichen Ausdrucksweise
anbequemt, dessen Bedeutungslosigkeit gegeniiber der , Natur®, der Physis,
er aber erkannt und dessen Geltung er auf kultischem Gebiet, hier freilich
ohne sichtlichen Erfolg, bekimpft hat’. Obwohl Mystiker in Hinsicht auf
die letzten Daseinsgriinde, hat er dennoch die verstundesmillige Erkenntnis
aufs nachdriicklichste gepflegt, seine Schiiler zum Lernen angehalten und

% Kmp. Fr. 2. 3, 9. 105—110.

o Inp. I'r. 100. A 67. Diog. L. VIII 60 67, wozu I Rohde, Psyche ¥ 11
175, 1. O. Regenbogen a. a O. 8. 1491 180 1.

$7 kmp. A 86, 11. 85. 98. I'r. 1U8.

o8 Lucr. 1 714 ff.

o Tmp. Fr. 1. Diog. L.VIIL 60, 65. Hippokr. 1L geoavB, wozu K. Fredriel,
Hippokrat. Uuters. (1898) 8. 132, 5. Il apz. byro. 20 (A 71). O. Regenbugen
a a. O. 8. 131ff hat insbesondere in den zusammengehorigon Schriften . yowjg,
I1. poaog Aadlov wnd . vobowy 1V (bei Liltré V1) Beultzung von Bmpedukles
Embryologie nachgewiesen, — Uber Menestor vgl. W. Capolle im Philol. 69
(1910) 8. 264 ff. 2771f, und W. K ranz, Vors.® 1 875,

1 Bmp. F'r. 9, 5. poorg (fr. 8, 1. 4. Entatchung; cbonso Fr. 63) fehit allerdings
noch als asusgesprochener Gogensatz. — vopupoy Gesetz, tust Nauturgesetz Fr. 135, 1.
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sic beides gelehrt, die Naturvorginge zu erkennen ynd das Erkannte prak-
tisch zu verwerten’. Mit der Volksreligion hat er giinzlich gebrochen und,
wenn er auch mil seiner kultischen Reform nicht durchdrang, so bleiben in
seiner Wellbetrachtung von den alten Gétlern doch nur noch die Namen
iibrig, die es sich gefallen lassen miissen, auf Naturstoffe und Naturkriifte
tibertragen zu werden, durch die sich allein die fiir den menschlichen Geist
erfaBbaren Naturvorgiinge vollzichen.

Wiihrend sich so Ewmpedokles unter orphisch-pythagorcischem EinfluB
in ernstem Geisteskampf zu einer neuen Religion durchgerungen oder doch
die alten Formen mit einem neuen fuhalt zu fiillen versucht hatte, fand auch
die schon bei Homer und besonders in den Homerischen Hymnen beginnende
Gotlerburleske, die sich von der religidsen Autoritit zu befreien suchte,
indem sie deren Triger ins Licherliche zog, im Westen ihre I"ortsetzurig
und fiihrte dber Stesichoros (8. 57) zu der an die dorische Volksposse sich
anlehnenden Kombdie des Epicharmos. Die Splilter, die wir von scinen
Dichtungen haben, sichen im umgekehrien Verhiiltnis zu der geistigen Be-
deutung ihres Verfassers, den Platon als den Schopfer der Komédie neben
Homer, den Schépfer der Tragédie stellt’. Denn dieser Dichter war ein
philosophisch hochgebildeter Mann, der sichtlich unter der Einwirkung des
Xenophanes und Heraklit steht und auch Kenntnis des Pythagoreismus zeigt,
und eben diese seine philosophische Schulung gibt auch secinen Komédien
den tieferen Gehalt und berechtigt uns, auch in seinen M yithenparodien
mehr als ein blofles Spiel des Wilzes zu sehen. (Gegenstand derselben sind
teils die Heroen, teils die Gétter. Eine Reihe von Stiicken gruppiert sich
um Odysseus, der darin, wie z. B. im ,Odysseus als Spion’ eine keineswegs
heldenhafte Rolle gespielt zu haben scheint. Die Sirenen verlocken den Hel-

" Bmp. Fr. 17, 14 pdth). Fr. 3,8 oogiy Inbegriff der Erkenutnis; sogdég Fr. 15, 1.

™ Plat. Theait. 152 A. Die Reste bei G, Kaibel, Com. Gr. Fr. (1909) | 881t
das Philosophische auch bei H. Diels, Vors® [ 190 ff. Auller den Komédien gab os
unter LEpicharms Namen gefiilschie Gedichte, wie dio pythagoreisierende Iodereia
des Chrysogonos u. a. (Vors.® [ 194). Dagegen hat sich das dem Epicharmn von den
Modernen eine Zeitlang zugeschriebene ,,Carmien physicum®, das Luripides beniitzt
und Ennius iibersotzt huben sollte, als ein Phuutasiegebilde erwiesen. Richtig ist, daB
schon frithe Senteuzensammlungen aus picharm angelegt wurden, wie die
Pvopae des Axiopistos, worein sich auch Unechtes eingeschlichen haben mag, Auf
vinem Hibehpapyrus [and sich die Einleitung zu einer solchen Sammlung (Vors.® 1
193 £.), zu der vielloicht Fr. 2564 (Kaibel) den Schluff bildete. Vgl v. Wilamo-
witz, Herakles! I 29 A.54. Toxtgesch. d. gr. Lyr. (GA. 1900) S.24. E. Rohde,
Payche® IT 258, 3. 259, 1. AuBlerdem: Philol. Suppl. VIII (1902) S. 601 {f. Z. 611 ff.
W. Crinert, Die Spriche des Epicharm. Hermes 47 (1912) S.402ff. v. Wila-
mowitg, Der Menander von Kairo. NJ. 1908 S. 356. P. Friedlénd or, Johannes

von Gazg und Paulus Silentiarius (1912) S. 26if. W. Schmid, GLG. (1929) 11
S. 638 1. 645, 7. 649, b. :
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den nicht durch ihren zauberhaften Gesang, sondern durch die Aussicht auf
eine Mahlzeit mit den feinsten Gerichten. Im Mittelpunkt ciner andern Gruppe
stand Herakles, der hier, wic schon bei Stesichoros (S. 58) als unersiitt-
licher Esser und Trinker auftrat™: ein Typus der spiiter in dus Satyrspicl
fiberging und uns noch in Euripides Alkestis entgegentritt. Die llochzeil des
Helden mit Hebe (CHgag ydpog) leitet schon zur Gétterburleske hiniiber.
Denn hier findet im Olymp ein iippiges Festmahl statt, zu dem Poseidon in
phonikischen Frachtschiflen seltene Fische herbeischaffen Jift. Die Musen,
die Tochter des Pieros (Dickbauch) und der Pimpleis (Frau Fiillmagen),
treten als Fischweiber auf und preisen ihre Waren an, von denen Zeus fiir
sich und Hera das Beste beiseite zu bringen weill. Zwumm Mahle fiihron die
Dioskuren einen Waifentanz auf und Athene bliist dazu die I'lite, die sie ja
nach dem Mythos wegwarf, als sic ihr dadurch entstellies Gesichl im Was-
ser gespiegelt sah. Noch ausgelassener scheint es in dem Stiick ,Die Fest-
schwiirmer oder Hephaistos® (Kuuacral 4 gerog) zugegangen zu sein, das
nach dem Vorgang des Stesichoros und wahrscheinlich cines homerischen
Hymnus (8. 57) die Befreiung der Hera von den ihr durch Hephaistos an-
gelegten Fesseln durch -diesen Gott vorfiilhrte, den Dionyses betrunken
gemacht hatte und nun in einem Schwarm jubelnder Genossen in den Olymnp,
aus dem er so schniode hinausgeworfen worden war, zuriickgeleitete, wie
wir es auf zahlreichen schwarzfigurigen Vasen dargestellt finden™.

DaBl der Haupizweck dieser Komiédien die Verspottung der sizilischen
Feinschmeckerei war, ist nicht wahrscheinlich, wenn sie auch einen ziem-
lich breiten Raum einnahm. Die Menge der gaslronomischen Ausdriicke, die
spiite Lexikographen daraus notierten, bezeugt dies, lifit aber doch wohl
auch diese Scite der Stiicke sehr einseitig hervortreten. Schon daB dem
Dichter die Gotter gerade gut genug waren, um sie zu Trigern dieser von
ilm geriigten Unsitte seiner Landsleute zu machen, spricht nicht dafiir, dafy
or ihnen mit besonderer Ehrfurchti begegnete. Er lLiitte ju diese Kxzesse
sinnlichen Genusses auch an Menschen darstellen konnen, zumal er mehrere
Charukiermasken, wic den ,liimmel vom Lande', den ,Besserwisser”
vor allem den schmarolzenden Parasiten in die Komddie eingefiihrt hat.

wiud

W Bpicharnn Fr. 99 1f. 123 £. 81 ff (Kaibel). Vielleicht stammt auch 'r. 172, wor-
tiber unten (S. 124), aus einem Odysseusdrama. Herakles im Busiris' Fr. 21,

7 Epicharm Fr. 411 84ff. (K.) Parodie homerischer Doppelbezeichnungen
bei Menschen und Gottern (A 403. B 340. ¥ 74 mit Schol. % 8056, y 61) in Fr. 42, 11
438. Die tanzenden Dioskuren gleichen den von Homer erwithnten ,zwei Gauklern®
(xvfomyuijos) I 604 ff, & 17 1.

7 [pich. Fr. 1ff. (Aypworivog). 109 f. (Ifpladdog). 34 f. Selbstcharukteristik
des Parasiten in 'BAnlg ) mAodrog. Seine Vorginger waren Iros und Odysseus als
Bettler in der Odyssce. H. Reich, Der Mimus (1903) T 2 8. 546.



122 Westgriechenland

So du:'fen wir folgern, dull Epichurm un der Kurikierung der Géttor als sol-
c‘her Gefallen fand, was auch noch durch einige Einzelheiten bestiitigt wird
So durch den Spott auf die Gotterbilder: .

) »Aus jedem Holzklolz
Schnitzl sich gleich leicht ein Joch und auch ein Gott™ 7o,

szn Kriegsgolt Ares machte er witzig zu einem Spartaner, und wie man
fmuelst der Wahrsagekunst den Leuten das Geld aus der Tasche zieht, war
in den , Riéubereien” geschildert. Wenn er Semele zum Saitenspiel tunzend

auf die Biihne brachte, so geschah wohl auch dies in einer die Geliebte des

Zous und Mutter des Dionysos karikierenden Weige .

Diese iiberlegene Hultung des Dichters gegenilber der Volksroligion
e.rkliirl sich aus seiner philvsophischen Bildung. Man darf nuglilr~
hc‘h bei ihm kein geschlossenes philosophisches System suchen, 8o wenig wie
bei Iuripides, sondern er ist ein philesophisch intleressierter I;aie wie dieser
und als solcher Eklektiker, der sich aber auch seine eigenen Gedanken
1fuucht und seine Umgebung, auch die religivse Umwelt, kritisch betrachiet
Zur Empfehlung dieser kritischen Stellung prigt er das wundervolle Wort;

Niichtern sei und lerne zweifeln, denn das ist des Geistes Mark™

Wenn wir héren, er sei exoterisches Miiglied des pythagoreischen Bundes
gewesen, 80 ist diese spiite Uberlieforung ohne Zweifel aus unechten Schrif-
ten abgeleitet™. Dennoch glaubt man zuweilen leise pythagoreische Klinge
zu vernehmen: so im Preis der Ruhe (‘Asvzia), die ,,in der Nihe der Selbst-
beherrschung wohnt*, in der gelegentlichen Erwihnung des Gegensatzes
von geruden und ungeraden Zahlen oder in der Forderung der ,Reinheit"
des Geistes, die sich uuch auf den Korper iibertrigt. Doch wird c;ieae auch
von Xenophanes und Empedokles erhoben. Aber die Zentraldogmen des

1 n H " "\ . D /) -~
' S" ‘T“pltl.\. Fr. 131 (lgmeg). Zur Bedeutung von xidotds vgl. Xen. Hell. 11T 3, 11:
:x:)r ]m,hu[du; merkwiirdige Umformung des Gedankens bei Herod. II 172 und‘ dux-;
Sprichwort: £x aavidg Adov ‘Bowis yévoiro xal wex si
3 . : g pog: O. Crusius im Philol.
b\:{)}:l lV[ (1900). S. 289. Auch dic von Diagoras erzihlte Anekdoto Schol.l:u
:ndlbi f;p:l.' V\;ulk. lt:.il.’) und Clemens Al. Protr. Il 24, 4 berithrt sich mit diesem Spruch;
ndlich dio P i Jes y i ’
IV, urallele beoi Jes, 44, 12 ff. und Goethe, Zahme Xenien VIII 518 . (J. A.

7 Epich. I'r. 167. 9 f. (Ypmayuc). 109 (Usptallog).

™ Ipich. I'r. 260 (K., 13 Diels).

“ ["I" ;.‘Jiimlich aus der Schrift lpés Aveswoge (Plut. Num. 8. Fr. 295 K.) und aus

g r ‘;.: u'bla des Chrysogonos, in der die pythagoreische Zuhlonlehre vorkam ¥

255—257 K.). Jambl. V. . 226 (A. 4 Diels). "
8¢ Epich. Fr. 101. 170, 7. 269: v i

. . 170, 7. 269: vgl. Diog. L. VIII 7. 3. 110). X

Feo 1. 10 Baped. e 42 10y g 171X 21 (oben S. 110). Xenoph.
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Pythagoreismus, der Seelonwanderungsglaube und die Zablonlehre im meta-
physischen Sinn, werden nie berdhrt, Viel niher scheinen dem Gedanken-
kreis des Epicharm Xenophanes und Heraklit zu stehen. Schon Aristotelos
sieht in einem Vers, in dem Wahrheit und Walrscheinlichkeil einander
gegeniibergestellt sind, eine Beziehung auf Xenophanes und, wenn dieser die
Subjektivitit der Goutervorstellungen bei den verschiedenen Volkern er-
kannte und diese hypothetisch auf die Tierwell iibertrug, so wird es schwer-
lich Zufall sein, wenn sich Epicharm derselben Beispicle zum Ausdruck
eines dsthetischen Subjektivismus bedient®’. Lir kennt auch die eleatischo
Lehre vom ungewordenen und unveriinderlichen Sein und ihren Gegensatz,
Heraklits Lehre von der unausgesetzien Veriinderung der Dinge, die er in
hochst witziger Weise verwerlet, indew or einen Schuldner seinem Glidubiger
Leweisen 148t, dal weder er derselbe Mann mehr soi, dor frither das Guld bl
ihm aufgenommen, noch er der gleiche, der es ihm geliehen habe. Auch der
weiter ausgefithrte Satz, dal der Charakier ,der Dimon" des Menschen
sei, ist die Paraphrase eines Heraklitworts, und ebenso stoht es mit der 15r-
kenntnistheorie des Ephesiers im Einklang, wenn wir bei Epicharm lesen:

Nur der Geist kunn sehn’ und hiren; alles sonst ist taub und blind**%.

Wie hoch Epicharm die Denkkraft schitate, zeigt auch ein so merkwiirdiger
Pitel wie ,Logos und Logina'. Selbst in den wenigen Resten seiner Stiicke
finden wir mehrere logische Operationen, und dic Nachwelt fihrte eine be-
slimmle Methode des lugischen Beweises auf ihn zuriick™. Schon er wirft dio
Frage nach dem Verhilinis des Abstrakten zum Konkreten und nach dor
Realitiit des ersteren auf: ist das Gute ein Ding (apaypa)? Ja, antworlet er,
es ist ,ein Ding an sich”, und wer es gelernt hat und versteht, elwa wie die
Kunst des Flotenspiols, der wird gut. Es ist bogreiflich, dull schon dus Aller-
tum hier eine Berihrung mit der platonischen ldeenlehre zu erkennen
glaubte. Man meint in der Tat bei dieser gunzen Argumeutation sokratische
Methode wahrzunehmen und wird nicht leugnen konnen, duf hier, wahr-
scheinlich durch die Eleaten vermittelt, die Grundfrage beriihrt ist, um die

81 [ipich. i'v. 2062 nach Aristot. Met. 111 5 1010a 51 Fr. 173, wozu Xonoph.
I'r. 15,

82 LSpich. 1'r. 170, wozu Diog. L. [1I 10. r. 258, wozu Herukl. I'r. 119. 'r. 249,
wozu llerakl. 1'r. 34. 107; éhalich auch Parm. I'r. 4, 1, auf den R. Schottlinder,
Drei vorsekralische Topoi, Hermes 62 (1927) S.435 if. den Gedanken zurickfihren
will. Es handelt sich hier nber um stwas ganz andervs, nivmlich umn die Fihigkeit des
vody, abwesende Dinge (éredvia) ,denuoch wio anwesende (napebvia) sicher vor-
zustellen."

83 [pich. Fr. 87ff. Aoylva nach italischem Vorbild: gallina, regina. Fr. 170, in
dem man cin Beispiel des Adyog atuvdéuevog erblickte: Plut. de ser. num. vind. 15
p. 559 B; de comm. not. p. 1083 A.
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sich nach Platon ,der Riesenkampf um dus Sein® dreht™. Positive Gedanken
iiber die Gottheit sucht man bei Epichurm vergebens. Doch wenn er ein-
mal sugt, die Golter seien von jeher gowesen und bleiben sich stots gleich, und
wenn er als ersten dieser Gotter das Chaos nennt, o ist leicht zu erkennen,
dall wir es hier nicht mit den olympischen Géttern, sondern mil einer mehr
oder weniger philosophischen Kosmogonie za tun haben. In Wahrheit hal
auch Epicharm dem Pantheismug gehuldigt, sei es im AnschluB an Xeno-
phunes oder Heraklit oder an die Scelenlehre des Empedokles: denn er
schreibt allem, was lebi, BewuBtsein (rvopa) zu und sieht in der Natur die
“schépferische Weisheit, die »von sich selbst" weil, was sie zu (lun hat,
wie der Instinki der Tiere beweist®, Tn dicser Allbeseelung des Lebendigen
nimmt auch der Men s ch seine Stelle ein. Seine Seele ist . Hauch® (vedpa),
der sich heim Tode vom Kiérper scheidet und naufwirts" entschwebt. Irgend-
etwas Furchtbares hat dieser Vorgang nicht an sich. Epicharm teilt also
weder die volkstiimlichen Hadesvorstellungen noch dic orphisch-pythagore-
ische Seelenwanderungslehre, sondern betrachtet den Tod im AnschluB an
Anaximenes und Xenophanes als cinen reinen Naturvorgang®®. In seinen
ethischen Ansichten bewegt sich Epicharm durchaus auf volkstiimlichem
Boden, redet uber der Anstrengung, Abhirtung und Standhaftigkeit gegen
SinuengenuB und Weichlichkeit das Wort. Er folgt dem Hesiod, wenn er
sagt, da die Gotter uns alles Gute nur um den Preis der Miihe verkaufen:
er warnt, wie Empedokles, vor der Weichlichkeit, damit man sich nicht ge-
rade dadurch ein hartes Schicksal zuziehe; er bildet einen Spruch des wei-
sen Chilon weiter, der die Gefahren einer Biirgschaft aufzeigt. Vom Leben
Uberhaupt soll man nicht zu viel erwarten und sich auf seine kiirzere oder
lingere Dauer einrichten, kurz ,sterblich gesinnt gein®. Das ist der Kern-
punkt seiner Frommigkeil, die er als ,das wertvollste Reigegeld" ftir die
Menschen bezeichnet*”. Dor Dichter hat dus BewuBisein der Selbstandigkeit

»t lipich. Fr. 171, wozu Diog. 1.. 111 13. 15. Zu stpdypa, aus dem der Grieche
zugleich die Bedeutung ,Handlung, Titigkeit heraushéorte, vgl. Plat. Prot. 330CH.
3498, Gorg. 462A. 520B; zur Methode Ap.27RB. Soph. 246 A. Auf Unechtheit darf
sus diesen Berithrungen nicht geschlossen werden, da die Eristik und Dialcktik in
Sizilien iilter ist als in Attika. Plato selbst verweist Soph. 242 A auf dio Kleaten und
Empedokles,

s Epich. ¥r. 170, 11f. Xdoc: Hes. Theog. 116. 128. 700. 814. Orph. F'r. 54 (Kern,
13 Diels). Akusil. Fr. 1. 2 (Diels). Epich. F'r. 172, wozu Emped. Fr. 110, 10. Der
Gedanko am Schluf} von Fr. 172, 6f. erscheint in der ,Politeia’ des Chrysogonos
Fr. 257, 3ff. ins Pythagoreische umgeformt.

¢ Epich. Fr. 265. 245, wozu Eurip. Hyps. ¥'r. 757 Hik. 5311f. Anaxim. Ir. 2.
Xenophunes bei Diog. L. IX 19; Epich. Fr. 247, Zur Eehtheit von Fr. 245
W.Schmid, GLG. I 1 8.649, 5.

7 Epich. Fr. 287, wozu Hes. Erg. 289. Fr. 288, wozu Emped. bei Diog. L. VI
63. Fr. 268, wozu Clem. Al Strom. VI p- 749. Fr. 267. 263. 261. Dagegen scheint mir
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und Selbstgentigsumkeit des geistig unubhingigen Munnes wmil eiu.er Nei-
gung zur Menschenverachtung und, wenn er die Stille der Nacht aly (lllc h?:slc
Zeit zu ernstem Nuchdenken riihmt, so sicht dus ganz wio cine persinliche
Lrfahrung des geistvollon Munncs aus®.

Von der Hohe seiner philosophisch durchgebildeten Well- und Lebens-
anschauung aus wmuflte dom Lpicharm nicht our das gedankenlose Genuld-
leben seiner Landsleute veriichtlich erscheinen, sondern auch die volkstiim-
liche homerische Goulerwell war fiir ihn eine iberwundene Anschauung.
Dicser Uberzeugung Ausdruck zu geben, lieh ihm die Komodie die scheinbar
harmlose Form. Es wiire aber ein Irrtum, seine Giltertravestie nur als
Scherz zu nehmen. Dus heitere Spiel verdeckt nur leicht die dahinter sichende
ernste Lebensanschauung, die diesen Gitlern den Abschied gegeben hat und
sie zum Gegenstand der Satire macht. Diese wird aber ergiinzf durch eine
Fiille positiver Lebensweisheit, die der Dichter damit zu vcrb.mdeu wuB.le
und die ihm die Bewunderung und Verehrung der Nachweltl sicherte. Wie
hoch ihn Platon, gewiB nicht nur als Kiinstler, sondern auch als Yulks-
erzicher stellte, wurde schon erwilint, und noch Theokrit feiert ihn als Scl’uﬁp-
fer der Komodie und dankt ihm zugleich fiir den reichen Schalz seiner

Spruchweisheit*®.

F'r. 266 (Allinacht der Gottheit, éméneyg) nicht in die Ansulmuu'ng 'des l)ichler?bzu
passen und deutlich zu pythagoreisieren: s. oben 8. 120. Auch die l\umniverae itber
den hihieren Wert der Naturanlage oder der Erzichung (}“r. ‘279. ?8-1) gehirt erst der
Sophistenzeit an: Antiphon Fr. 60. Krit. I'r. 9, Demokrit Fro 242

88 Jipich. F'r. 253. 140, 270. 271

8 Platon s obou S. 128. Theokrit, Epigr. 17.
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