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Indovini, magoi e meteorologoi:
interazioni e definizioni
nell’ultimo terzo del V secolo a.C.

AnsTracT: The texts produced by tragic poets during the last third of
the 5% century BC offer us various images of certain groups and indi-
viduals who were specialists in the field of the sacred and whose sphere
of activity intersected with, or was sometimes even indistinguishable
from, that of the so-called meteorologoi. These various images are not
just ‘literary fictions'. On the contrary: they reflect a historical sitvation
in which traditional figures adapt the forms of their wisdom, by defini-
tion divine and global, to the particular needs of their times.

During this period a particularly strong influence was exerted on public
opinion in Athens by various charismatic figures, healers and itinerant
priests, who were generically and contemptuously defined as magoi.
Acting outside the institutional framework of the polis religion, they
portrayed themselves &5 possessors of a special wisdom concerning the
world and the gods which had as its goal the ability to exert power and
control over nature. The fact that some of them were practising what
we would now refer to as 'black magic’, along with their particular
style of self-representation, aroused suspicion and open accusations of
impiety. Confronted with such a disturbing phenomenon, the average
Athenian reacted by making sweeping generalizations and placing on
the same level anybody and everybody who in any way concerned him-
self with ‘things above and things below”.

It is against this backdrop that we begin to see the emergence of a new
image, possibly created by the meteorologoi themselves and certainly
cultivated by those intellectual circles in which Euripides operated: the
image of the pious contemplator of the cosmos, averse to any kind of
involvement in practice or practicalities and therefore quite incapable
of doing anybody any harm: this image makes its appearance in a frag-
ment of Euripides’ Antiope and also becomes evident in the semantic
evolution of the words philosophia and theoria.

1 testi tragici dell'ultimo terzo del V secolo 2.C. ci offrono immagini di
specialisti del sacro, gruppi e individui, il cu1 campo d'azione si interse-
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ca, e tabvolta st confonde, con quello dei cosidderti meteorologoi. Queste
varie rappresentazioni non sono semplici ‘invenzioni letterarie’, ma
rimandano a un contesto in cui figure tradizionali adeguano ai tempi le
forme della loro sapienza, per definizione divina e globale.
In questo periodo un particolare impatto sull'opinione pubblica atenie-
se devono aver avuto quei carismatici guaritori e sacerdoti itineranti,
definiti spregiativamente e genericamente magoi, che agivano fuori del-
I'ambito istituzionale della religione della polis e si presentavano come
i depositari di un sapere particolare sul cosmo e sugli d2i finalizzato al
potere sulla e al controllo della natura. Il fatto che alcuni di loro pra-
ticassero anche quella che oggi si definisce ‘magia nera’, unitamente al
loro particolare stile di autorappresentazione, generava sospetti e accuse
aperte di empietd. Di fronte a questa realta disturbante il cittadino
medio reagiva generalizzando e mettendo sullo stesso piano tutti coloro
che in qualche modo si occupavano delle ‘cose di sopra e di sotto’.
In questo contesto comincia ad emergere una nuova immagine propa-
gata forse dai meteorologoi stessi e sicuramente dai circoli intellettuali in
cui Euripide si muoveva, quella del pio contemplatore del cosmo avulso
da qualsiasi contatto con la pratica e dunque incapace di nuocere:
un’immagine riflessa in un frammento dell’Antiope euripidea ¢ nell'evo-
luzione semantica dei termini philosophia e theoria.

Introduzione

Indovini, magoi, meteorologoi: si tratta di un ambito piuttosto
vasto che in uno spazio limitato richiede un’opportuna circoscrizio-
ne tematica e cronologica. Tralascerd dunque quegli aspetti della
relazione fra magoi e filosofi della natura che sono stati ampiamente
trartati e che riguardano soprattutto lo scritto ippocratico De morbo
sacro', la poesia empedoclea? e il Papiro di Derveni’. Mi soffermerd

1 Cfr. e.g. L1oyp 1979, 15 ss.; Jouanna 2003, XXII-XXXIX.

? Per questo rimando in particolare a KingsLey 1995, 2002, 2003.

1 Per quest'ultimo cfr. Laks, Most 1997 e ora Berecn 2004, 78 ss. e cap. 10.
Per quanto riguarda il problema dell’autore sono, come Betegh e altri, dell'idea
che si tratti di un professionista del sacro (pace Janko 1997, 2003 e 2005). Cfr. su
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invece su testi letterari e aspetti della rappresentazione di questi
personaggi e dei loro rapporti che generalmente rimangono al
margine degli studi specifici, e prenderd in considerazione prin-
cipalmente testi delt'ultimo terzo del quinto secolo a.C., perché
in questo periodo si infittiscono i rimandi alla problematica dei
rapporti fra specialisti € profani, fra singoli e gruppi, fra individui e
individui. La prima parte di questo contributo sard dunque dedicata
alla rappresentazione delle varie tipologie di indovini, magoi, purifi-
catori nella tragedia. Quest’ultima rappresenta infatti, pur con tutte
le differenze fra aurore e autore, uno dei maggiori ‘punti di coagula-
zione' di impressioni e sentimenti collettivi. Questo offrira la base
per 'ampliamento del discorso al contesto culturale in cui i rapporti

——

questo anche OBBINK 1997, e in particolare WesT 1997 sulle analogie fra i metodi
dell'autore di Derveni e quelli dei commenti ai testi rituali dei sacerdoti babilonesi.
Olure agli argomenti gia avanzati, mi sembrano importanti ancora due punti: 1.
I'autore non & sostanzialmente polemico contro le iniziazioni ‘ufficiali’; coloro che
vi partecipano sono giustificati nella loro ignoranza in quanto non si pud contem-
poranearnente ascoltare € divenire consapevoli di quanto viene detto {col. XX.1-3).
Questo lascia aperto uno spiraglio all'attivita dello specialista che opera ‘in solita-
ria' integrando col suo INsegnamento quanto non viene spiegato nelle iniziazioni
ufficiali. Lobiettivo della polemica sono invece quei professionisti che, pur preten-
dendo un compenso, non offrono poi alcuna spiegazione dei logoi (col. XX.3-12).
Sono infatti loro e non gli ierofanti ufficiali i diretti concorrenti dello specialista.
2. Un secondo fatto mi sembra rilevante, e cio® che la colonna XX contenente le
suddette osservazioni sulle iniziazioni & posta in un punto cruciale per I'immagine
di ‘Orfec’. Le poche parole leggibili nelle linee 14 e 15 e le colonne seguenti indi-
cano chiaramente che nella parte della reogonia qui commentata si parlava delle
unioni di Zeus con la madre {col. XXI, cfr. anche XXVI1). E evidente dai disperati
tentarivi di spiegazione etimologica e fisica che l'aurore vuole ‘salvare’ il ‘su0’ testo
di riferimento dall’accusa di immoralird {come fa del resto anche nel caso del mito
di successione, uno degli obiettivi preferiti della critica del tempo, cfr. Eur,, Her.,
1341 ss.; PL, R., 378c; Isoc., Bus., 38). Da qui dunque la polemica contro una espo-
sizione nuda e cruda del racconto 41 Orfeo che provoca smarrimento (gli iniziati se
ne vanno avendo perso la yvdpn, la loro capacita di giudizio). Quanto detto qui di
seguito su figure analoghe nella tragedia mi sembra possa contribuire a delineare il
sastrato culrurale degli specialisti del sacro del tipo dell’autore di Derveni. Anche
Tiresia (infra nel testo) difende il logos dionisiaco deriso da Penteo eliminandone i

tratti problematici attraverso una fantasiosa etimologia.
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fra questi personaggi vanno delineandosi. Sono infarri I'atmosfera
dell'Atene degli ultimi decenni del V sec. a.C. e le rappresenta-
zioni e le paure collettive a determinare in gran parte lo sviluppo
dell'idea di filosofia come disciplina speculativa e la concezione del
philosophos come un contemplatore avulso da qualsiasi rapporto con
la vita pratica che da Platone e Aristotele! si sono imposte fino ai
giomi nostri.

1. Indovini e maghi: tipologie tradizionali e rappresentazioni tragiche

Si sa che 'indovino istituzionalmente riconosciuto & una figura
importante nella societa greca. E lui che determina in buona parte le
decisioni e le imprese della polis. E lui il primo interprete dei ‘segni’
che rimandano al dominio dell’invisibile. Dell'indovino tuttavia si
hanno quasi solamente rappresentazioni letterarie. Le scarse iscri-
zioni che riguardano i manteis sono troppo concise e formulari per
caratterizzare pili precisamente questo tipo di personaggio. Si tratta
tuttavia di un tipo interessante in quanto, proprio per la sua capacita
di osservazione e interpretazione dei segni, costituisce il precedente,
il parallelo e, per lo meno per certi tratti formali, uno dei modelli del
meteorologos e del medico.

La mantica & una techne a tutti gli effetti: libri sul soggetto circo-
lavano senza dubbio per lo meno gia nella seconda meta del V sec.
a.C. Lindovino Polymainetos menzionato nell'Eginetico di lsocrate
(or. 19, 5) aveva insegnato la techne e lasciato i suoi libri al disce-
polo Trasillo, attivo nella prima mera del IV sec. a.C. I chresmologoi,
raccoglitori e interpreti di oracoli, erano anch’essi figure ben note,
come Onomacrito che aveva raccolto per conto dei Pisistratidi gli
oracoli di Museo®. C'2 tutravia anche un tipo di indovino che non
si limita ad interpretare i segni o gli oracoli, ma parla per diretto
contatto col dio, spesso in forma oracolare e per visioni. Si tratta di

4 Sulla tractazione del tema in relazione a questi ultimi cfr. LeszL in questo volu-
me.

5 Sulla prosopografia di indovin1 e altri personaggi ad essi affini, cfr. Kerr 1966;
Rot 1982. Sulla figura del chresmologos cfr. GARLAND 1990, B2 ss.; BAUMGARTEN
1998, 38 ss. A differenza di quanto essi sostengono, il chresmologos @ comungque
distinto dal mants nel’Atene del V e IV sec., cfr. HEnrichs 2003, 216 ss.
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una mantica estatica frequente nel vicino oriente e rappresentata
dalla sacerdoressa di Delfi¢. Anche Bacide, molto probabilmente una
figura storica’, sembra aver emesso i suoi oracoli, di cui Erodoto parla
con grande rispetto, sotto la possessione delle ninfe (vupddinmros:
Paus., 10, 12, 11). Queste figure si fanno sempre pil frequenti nelle
rappresentazioni letterarie dal V sec. a.C. in poi, anche perché pre-
sentano aspetti di notevole efficacia drammatica e narrativa. Eschilo
adatra a questo personaggio la figura di Cassandra, mentre Erodoto
(1, 62, 4) riferisce di Amphilytos, un indovino acarmass, che pres-
so il tempio di Atena Pallenia, fra Maratona e Atene, di fronte a
Pisistrato che avanzava con le sue truppe, sarebbe caduto in stato
di estasi e avrebbe dato al futuro tiranno un famoso oracolo che gli
avrebbe aperto la via al potere.

Un aluro tipo di specialista del sacro & il purificatore come
Epimenide che individua la causa di grandi epidemie e purifica il
territorio con sacrifici, o il guaritore, particolarmente efficace nei
casi di epilessia o di follia come quelli atraccati dall’autore del De
morbo sacro, che risale alle colpe della stirpe ¢ alla divinita da cui
viene la punizione e purifica con rituali appropriati. Abbiamo dun-
que una tipologia di professionisti del sacro: manteis, chresmologoi,
purificatori e guaritpri itineranti, non istituzionalizzati, il cui ambiro
di competenza viene talvolta a convergere con quello dei meteorolo-
goi e dei medici: tutti si occupano degli dénha. Per quanto riguarda
i medici si pud rilevare che, nonostante la violenta polemica rivolra
contro i guaritori nel De morbo sacro, gia nell'Tiupersis (V1l sec. a.C.)
il capostipite dei medici ippocratici, 'omerico Podalirio, il prototipo
del medico che cura le malattie interne, riceve come dono divino
dal padre Poseidone la capacita di riconoscere le malattie invisibili e
di guarire le malattie inguaribili. Sarebbe lui ad avere per primo rico-
nosciuto e diagnosticato la pazzia di Aiace (Il. Pers., fr. 1 Davies = 4
Bernabé). 1! medico cui gli Ippocratici ricondurranno la loro genea-
logia & in sostanza un guaritore divino non molto lonrano da quelli
combattuti nel De morbo sacro. Giova ancora una volta ricordare che
gli [ppocratici, pur prendendo le distanze dai guaritori e dagli indo-
vini, giocano spesso nel contempo con questa ambiguitd, soprattutto
nelP’immagine che vogliono offrire al pubblico. Gli esempi classici

6 Cfr. Rots 1982, 77-81.
7 Su Bacide cfr. PrRanD1 1993.
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sono le citazioni dal Prognostikon, dalle Epidemie e dal Prorrhetikon 11
che ricalcano pari pari il linguaggio della mantica®.

Nell'ultimo terzo del V sec. a.C. emergono nella rappresentazione
letteraria figure particolari di indovini: si tratta di indovini-sophistai,
esegeti dei riti e dei miti bacchici {come Tiresia nelle Baccanti di
Euripide e i seguaci di Melampo in Erodoto) o protoi heuretai di tutte
le technai (come Prometeo nell’omonima tragedia pseudo-eschilea”)
o indovini-guaritori dal sapere globale (come Hippo nella Melanippe
sophe di Euripide). Si tratta di sviluppi piuttosto naturali della
tipologia tradizionale del guaritore e dell'indovino derentore di un
sapere universale, un sapiente che si adegua ai tempi.

Si pud sempre dire che si tratta di un fatto squisitamente lettera-
rio che nulla ha a che vedere con la realtd. La relegazione di questi
fenomeni sotto la voce ‘letteratura’ & perd giustificata solo in parte.
Le tragedie sono state composte non per la lettura, ma per essere rap-
presentate come espressione di una cultura viva in un determinato
contesto e presso un determinato pubblico. Esse hanno come punto
di riferimento non solo il codice letterario, ma tutta la realta socio-
politico-religiosa del pubblico. La dimensione ‘letteraria’ & solo un
aspetto di un fenomeno pit complesso che rimanda ad un preciso
contesto reale'.

& Hp., Prog., 1 (13,1 Alexanderson = 11, 110 Liveré); Epid. 1, 11 (1, 189, 24
Kihlew. = II, 634 Licaé); Art. 58 (II, 205, 20 Kiihlew. = 1V, 252 Littxé); Prorvh. 11,
1 (218, 1 Potter = 1X, 6 Liciré). Su questo LLoyp 1979, 45; Jouanna 1992, 145 ss,;
Sass1 2001, 145 ss.

9 Soprattutto per ragioni legate al contesto culturale sono propensa a conside-
rare il Prometeo legato una rragedia non eschilea. La bibliografia su questo tema
2 vastissima e ci sono anche voci dissenzienti (cfr. D1 BEnepeTTO 1978, 44-136;
Safp 1985). Per una panoramica sullo starus quaestionis con argomenti riguardanti
il sostrato culturale cfr. Bees 1993 e ora anche Urzinger 2003, 212-229. Per la non
autenticitd del Prometeo rinvio agli importanti studi di West 1990, 51-72 (che lo
daca intomo al 440 a.C.) e Bees 1993 (che lo situa intorno al 430 a C.). Cfr. ora
anche Lertvre 2003.

10 Sul carattere complesso della semiortica teatrale in generale cfr. ELam 2002.
Sulla critica al concetto di 'letterario’ come categoria proveniente dalla teorizza-

zione aristotelica non applicabile indiscriminatamente ai testi poetici preplatonici
cfr. Foro 2002,
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Qui di seguito saranno forniti alcuni esempi di rappresentazione del
mantis che mostrano come questo personaggio nei testi tragici dell'ul-
timo terzo del V sec. a.C. venga assimilaro nei suoi vari aspetti — o
implicitamente opposto, a seconda della situazione e dell'autore — a
quello che noi definiamo I'ambito 'scientifico’ e ‘filosofico’. Se nell'Edi-
po re di Sofocle viene sottolineata la diversita di metodo e soprattutto
di fonti per acquisire la verita del manss rispetto al profano intelligente
e sapiente, nella rappresentazione dell’autore del Prometeo legato e di
Euripide il mantis assume, pur nella sua posizione preminente di depo-
sitario della veritd, i tratti del polymathes, dell'esegeta e retore di eth
sofistica, dello iatromantis filosofo. Queste figure non sono solo il pro-
dorto di una strategia epidittica dei tragici: rappresentazioni analoghe si
incontrano infatti anche in Erodoto, e soprattutto esse corrispondono
a figure reali come quella di Empedocle e dell’autore di Derveni, sulle
quali non & qui possibile dilungarsi.

Verranno dunque qui di seguito prese in esame le figure di Tiresia
nell’Edipo re di Sofocle, di Prometeo nel Prometeo legato, ancora di
Tiresia nelle Baccandi di Euripide e infine due donne-indovine di
Euripide, Hippo nella Melanippe sophe e Theonoe nell’Elena. Questa
panoramica aiuterd ad inquadrare anche il problema del rapporto fra
mantica, magia e meteorologia nell’immaginario collettivo ateniese, e
quello della definiziorfe del meteorologos e del philosophos.

1.1. Mantica vs. gnome: la conoscenza degli invisibili ( Tiresia ed Edipo
nell’Edipo re sofocleo)

La figura di Tiresia nel’Edipo re di Sofocle & interessante per molti
versi. Innanzitutto perché riassume nella sua persona ambedue le
accezioni della manrica, quella tecnica, che deriva dalla conoscenza
e dall'interpretazione dei segni, e quella ispirata, che presuppone

" invece il contatto diretto col divino: Tiresia le possiede ambedue
{vv. 299; 310), ed & un prototipo a largo raggio che va ben al di la
delle funzioni del mantis nella cited. A questo Tiresia & perd legata
anche una delle prime ricorrenze della parola magos nella lette-

. ratura greca. Quando egli enuncia la teribile verita, viene infatci

| apostrofato da Edipo come mago, tessitore di inganni, vagabondo

! fraudolento che ha occhio solo per i guadagni, ma & cieco nella sua

| arte''. Il contesto in cui Tiresia viene interpellato & quello tipico

1 Soph., OT, 387-389: idels pdyov Totévde pnxavoppddov, / 86hov dyiprnv,

}
i Samis &v Tois képBeaiy / pévov BéBopke, THv Téxvmy B' Eu TudAds.
i
I
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del purificatore: la pestilenza, la malatria sconosciuta che colpisce
indistintamente tutta la popolazione. Il fatto che venga definito con
un attributo negativo cosi specifico come magos lo distingue dal suo
omologo e prototipo letterario dell’lliade, Calcante, e lo inserisce in
un contesto attuale dove il magos & caratterizzato per i suoi legami
coi culti orfico-bacchici'? e per il fatto di essere un guaritore itine-
rante come nel De morbo sacro.

Nella descrizione che ne da inizialmente Edipo, Tiresia conosce
tutto per ispirazione divina® ed & dunque in grado di sapere «con
quale malattia» (olat véowt) la citta & confrontata. La data dell'Edipo
& incerta, ma, come molti hanno supposto, la tragedia & probabilmen-
te posteriore alla famosa peste di Atene che aveva riportato in prima
linea proprio gli indovini, i responsi oracolari e la loro interpretazione
(Thuc., 2, 47, 4; 54, 2-3). Non si deve dimenticare fra l'altro che ad
Atene era famosa la storia di Epimenide cretese cui la citta si sarebbe
rivolta agli inizi {Arist., Ath., 1) o alla fine (PL., Lg., 642d) del VI sec.
a.C. per conoscere la causa di una pestilenza scoppiata nella citt. 11
purificatore I'aveva individuata nell'eccidio dei Ciloniani avvenuto
su istigazione dell’Alcmeonide Megacle e aveva provocato la cacciata
di questa famiglia dalla cittd. L'agos era comunque rimasto stampato
nella mente degli Ateniesi e aveva proiettato sulla famiglia di Pericle
un’ombra continuamente evocata dagli avversari polirici. La storia di
Epimenide era ben conosciuta ad Atene e non era disgiungibile dalla
maledizione degli Alcmeonidi. Sullo sfondo storico di pestilenze e
colpe antiche di questa famiglia I'agon fra Tiresia ed Edipo assume
dunque una connotazione particolare nella tragedia sofoclea. Luno
¢ il depositario della veritad divina, I'altro il ricercatore minuzioso,
il campione della gnome umana che cerca di arrivare alla verita per
accumulazione di prove e per deduzioni dalle stesse™.

Lo scontro fra Edipo e Tiresia illumina dunque un elemento fon-
damentale nella cultura dell’ultimo terzo del V sec. a.C. Qui ven-
gono in sostanza messi a confronto due tipi di indagine sugli dénha:
quella che attinge direttamente alla sorgente, il sapere emphyton di

2P|, R., 364b, cfr. gia Heraclit., 22 B 14; vd. Grar 1996, 25.

1 Soph., OT , 300-301: *0 mdvra vepdv Teipecia, Bubaxtd Te / dppnd 7 olpdind
Te kai xBovoaTipi.

M Sy questo aspetto e sulla relazione della rappresentazione sofoclea con i tempt
cfr. UcoLint 1995, 193-195; 2000, cap. 10 con bibliografia.
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origine divina del mantis, e I'indagine umana che ha lo stesso ogget-
to, le cause invisibili della malartia, e che si basa sulla gnome, la
capacita di dedurre dal visibile Pinvisibile. Il fatto che la soluzione
della tragedia sia presentata gia nel primo episodio ha la funzione di
sottolineare proprio questo contrasto’s. La verita & gia stata svelata,
tutto si & gia compiuto, ma Edipo & incapace di vederla perché non
sa interpretare i segni: ogni segno lo porta fuori strada. Dunque ha
bisogno di raccogliere testimonianze, di ‘errare’ nel senso reale, di
perdersi nei meandri della sua mente. Edipo sembra l'incarnazio-
ne dei dikranoi parmenidei alla mercé di un occhio che manca il
bersaglio, di un orecchio che rimbomba e della propria lingua'. I
vagabondaggi mentali di Edipo riproducono i percorsi della gnome
e ne mertono in luce la debolezza nei confronti del mantis, omologo
del dio (284-285), che ha un accesso diretto alla verita. Edipo &
I’esempio lampante dell’intelligenza umana che riesce a interpreta-
re parole e segni, come egli stesso tiene a sottolineare contrappo-
nendosi proprio all’apparente incapacita del mantis di salvare con
le risorse della sua ispirazione e della sua arte la citta'?. Quello della
capacita del profano di superare con la sua intelligenza lo speciali-
sta & un tema contro cui la letteratura tecnica degli ulrimi decenni
del V sec. a.C. si difende. Da qui si generano i dibattiti sulla reale
esistenza delle technat- visto che i profani particolarmente dotati
possono talvolta raggiungere gli stessi obiettivi degli specialisti.
Nell'ambito dell'interpretazione degli oracoli e degli enigmi & cen-
trale la figura di Temistocle in Erodoto proprio perché Temistocle
rappresenta il prototipo del politico intelligente che riesce sempre
con la sua gnome a risolvere le situazioni pit difficili®®. In Tucidide

15 Sy questo cfr. Usorin 2000, 176 ss.

16 Questo gli viene rimproverato anche da Tiresia, vv. 413-416: ol kai 8¢8opras
ko BAéTeLs TV el kaxod, / obb' EvBa valets. olb’ STuv oikels péta. /'Ap’ olof' 4¢° av
€l: kal AéAnfas ExBpds v / Tois oolow alrrob vépde kami yiis dva,

1 S, OT, 390-398: "Enei. ¢ip’ einé, mob o0 pdvnis el oagrs: / mis oby, 66' 0
padybds EvBds’ Ry Kby, /ibas Tt Toled' daToiow éxdurpor: / Kaitol 70 y'aiviyp’
obxl ToimévTos Ay, dubpds Bietmely, dAAG pavTeias €ber ! i 00T’ dan' olwviv ov
mpovpdims Exwr, 0BT’ Ex Bediv Tou YTy GAA' €Y produv, 6 pndev eldos Olbimovs,
Inavod v, Jyviun xuprigas ot Gn' olwviy paBav.

18 | 3 figura di Temistocle 2 citata in relazione ad Edipo sia da Knox 1971, 73 che
da BusaneLL 1988, 69 ss., ma ambedue, sebbene in diverse forme, sottolineano
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egli & descritto proprio come qui Edipo:—uno che senza aver appreso
nulla prima e solo con le sue risorse riesce a consigliare sempre la cosa
miglioré”. In Erodoto Temistocle batte i chresmologoi riuscendo a
decifrare il senso profondo dell'oracolo di Delfi®: la competizione fra
i professionisti del sacro e il politico intelligente si risolve a favore di
quest’ultimo. Nell'Edipo, invece, il vincitore & il mantis: & lui il vero
interprete dell'oracolo e dei voleri del dio?'. La gnome umana 2 deci-
samente inferiore alla sapienza del mantis che & immediata e centra
subito I'obiettivo senza inoltrarsi per sentieri tortuosi. L'altra arriva
sl allo stesso punto, ma solo dopo un percorso autodistruttivo che
porta al riconoscimento della propria impotenza e alPaccetrazione di
cid che & gia accaduto. 1 tratti oscuri del mantis-magos fatti balenare
per un momento da Edipo vengono sommersi dal trionfo della verita,
ma la menzione stessa della parola favorisce inquietanti associazioni.
Vedremo come questo tratto venga sviluppato da Euripide.

1.2. Lindovino polymathes padre di tuste le scienze (Prometeo nel
Prometeo legato)

Nel Prometeo legato il Titano & delineato solo secondariamente
come ladro del fuoco, in realtd gid dall’inizio si profila come un

Paspetto politico del paragone (Edipo come Temistocle & capace di adartarsi alle
situazioni e di risolverle; Edipo, come Temistocle, si pone come il vero interprete
del volere divino, il nuovo profeta). Indubbiamente questo aspetto & predominante,
ma l'aspetto “tecnico” sotrolineato qui sopra ¢ sicuramente adombrato in questa
shda.

¥ Thuc., 1, 138, 3: oikeiar yap fuvéoer xal obre wpopabaw és abTiy olbey out'
émpabdy, Tav Te Tapaxpina &’ éxaxioTns Boviis KpdTIOTOS YWdpWY xal Tav per-
AovTwy ¢t TAeloTOV TOD Yevnoouévou dpLoTos elkaoTis.

2 Hdr., 7, 143, 5-6: Obros dwijp ol &¢n mav opbds TObS XPNOROAGYOUS Oupt-
BdMreoBar, Méyuv Toudbe, €l és 'ABnvaiovs elxe TO Emros eipnpévor éGvTus, otk av
obtw v Bokéew fniws xprodijva, G 08¢ M0 oxeTAin Zaiapis” dvri Tob 'R
8eln Taapis”, ei mép ye Epedrov ot olkiiropes dpd’ abTiit TeNeuThoEL dAAG yap
s Tobs mokeplous T Bedr eipiiobat Td XpnoTipLov guAkapBdvovTt karta T Opbov,
@' ol és "Abnvaiovs.

2 Non ¢'2 una insicurezza generalizzata di protagonisti e pubblico su questo punto
quale sembra vedervi Liovp 2003, 88. 1i problema & unicamente di Edipo e della
sua mente ‘errante’. Il pubblico ne sa certamente di piti, conosce la storia, sa qual &
la causa della pestilenza e sa fin dall’inizio che Tiresia ha ragione.
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mantis sophistes (cf. vv. 101 ss.)*. Egli ¢ in grado di vedere «piu di
quanto appaia» (v. 843) e non solo rivela ad lo tutto il suo passato
e il suo futuro, ma si mostra pil sapiente di Zeus in quanto conosce
chi potra scalzare quest’ulrimo dal potere. La tragedia & giocata
anche su questo ‘sapere di pilt’ che fa sopportare al Titano 'onta e il
dolore della punizione. Importante nel Prometeo & turtavia il legame
fra il suo carattere di indovino e quello di protos heuretes di tutte le
technai. E lui ad aver introdotto I’astronomia, la matematica, I'alle-
vamento, I'alfabeto, ad aver insegnato agli uomini a riconoscere i
segni divini atcraverso la mantica. Prometeo & dunque un indovino
polymathes, maestro non solo nella sua arte, ma anche in tutee le
altre. Il paradigma dell’'onniscienza divina del mands viene esteso
anche al sapere tecnico®.

1.3. Tipologie di specialisti del sacro in Euripide

1.3.1. indovino-sofista-esegeta: Tiresia nelle Baccanti

Anche Euripide nella sua rappresentazione del mantis ne presup-
pone costantemente la sapienza globale pur enfatizzandone varia-
mente particolari aspetti.

Qui vorrei soffermarmi ancora sul personaggio di Tiresia nelle
Baccanti. La peculiarira di questa rappresentazione & stata pit volte
sottolineata?* e certamente Euripide con questa figura, come anche
con quella di Cassanidra nelle Troiane®, esplora fino agli estremi le
possibilita di rappresentazione del mantis e si contrappone consape-
volmente ad una tipologia tearrale corrente, ma la sua innovazione
non & del ttto inattesa. Sofocle infatti, pur mantenendo Tiresia
nell’ambito della tipologia tradizionale del mantis, ha aperto uno
spiraglio su un aspetto di questa figura suggerito dall’evolversi dei
tempi. In Euripide questo sottofondo & esplicitato in maniera epi-
dittica. Tiresia non si presenta nella sua veste di indovino ufficiale

2 Syll'importanza assegnata alla mantica nell’elenco delle technai introdotte da
Prometeo cfr. UrzinGer 2003, 226 ss.

2 1 o stesso modello viene applicato nello stesso periodo ad Omero che diventa
anch’egli un esperro in tutte le arti, cfr. Pl., Ion, 537a; Xenoph., Smp., 4, 6. Ch.
HitLoruser 1994, 13-20.

% Ror 1984 con relativa bibliografia; cfr. anche Ecui 2003, 138 ss.

Sy questa figura cfr. GEMELLL Magrciano 2000 con riferimenti bibliografici.
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(tanto'& vero che non profetizza e, quando annuncia a Penteo una
futura sofferenza, dice esplicitamente di non usare la mantica, ma di
dedurlo semplicemente dai fatti: vv. 368 s.), ma esce dal suo ruolo
tradizionale per assumere i connotati del sacerdote iniziatore ai
misteri dionisiaci?, esegeta dei miti fondatori ed esperto retore. Si
tratea dello stravolgimento di una figura canonica i cui presupposti
sono perd gia nell'accusa di magos che gli viene rivolta nell'Edipo
re sofocleo e che presuppone comunque una familiarita da parte
del pubblico anche con questo genere di personaggio. Del resto
Euripide ripropone con molto maggior enfasi i tratti del sacerdote
iniziatore ai misteri dionisiaci nella figura di Dioniso stesso, che si
presenta appunto SOLo questo aspetto con tutto il suo carisma, le
sue capacit retoriche e il suo linguaggio profondamente ambiguo.
Anche lui viene apostrofato da Penteo come un esperto di codi-
gpata kakd e come qualcuno obk dylpvasTos Aéywv (Ba., 489;
491). La fondamentale incomprensione di Penteo, il quale si basa
unicamente sulla sua gnome, riproduce la stessa incapacita di Edipo
di fronte al mistero che emana dalle parole divine e lascia chiara-
mente intravvedere fin dalle prime battute la catastrofe finale.

11 sostrato culturale sul quale poggia la figura di Tiresia & gia stato
in parte delineato da RoTH 1984 e da Ecu1 2003. Tiresia non da
vaticini, ma spiega la natura di Dioniso e il mito della sua nascita
dalla coscia di Zeus, deriso da Penteo, per mezzo di teorie correnti
nella filosofia della natura e con un linguaggio epidittico che ripro-
duce quello delle ‘conferenze’ dei cosiddetri sofisti. Tiresia spiega
(vv. 274-285) che le prime cose (v& wpata) ad esistere presso gli
womini furono due: la dea Demetra, la terra, che nutre i mortali
con il secco, e Dioniso, nel contempo colui che ha dato agli vomini
«I'umida bevanda del grappolo» e il vino stesso, un dio libato agli
dei?”. Egli ribatte poi a Penteo (286-297) che Dioniso non & nato
dalla coscia (unpds) di Zeus, ma quest'ultimo ha formato con 'aria
un simulacro del dio per darlo ad Era irata come ostaggio (6pnpos).

—

% Questo gli viene rimproverato anche da Penteo, cfr. vv. 258-260: ¢l pd oe yiipas
Takby EEeppleTo, / kalBio' dv év Pdrxarot séojuos péoais, / TeAsTds novnpds elodywy.
11 Gyl caratrere rituale del bere ‘il dio’ con le relative allusioni all'interpretazione
misterica della produzione del vino, cfr. BurkerT 1997, 249 s. (che cira fra gli altri
anche Eur., Cyc., 519-526), nonché Ospink 1993, 78 s. Sull'interpretazione del
discorso di Tiresia in generale come «mystic instruction» che rimanda ai misteri

bacchici, cfr. Searorp 1996, 175-177 (note ad loc.).
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Un equivoco linguistico ha generato una versione 'deviante’ del
racconto della nascita (Bunpos, © unpés)?®. Tiresia non ¢ qui un
semplice indovino, ma non & neppure un ateo. Egli spiega cl:\e una
divinita & un elemento naturale non con Pintento di desacralizzarla,
ma, semmai, per cancellare ogni confine fra natura e divinitd, un
procedimento ben visibile in Empedocle®.

Tiresia & dunque un mantis sophistes che sa dar conto della natura
di Dioniso e dei logoi sulla sua nascita. Questo tipo di esegera ¢
riporta alla descrizione erodotea dei seguaci di Melampo (2, 49,

1):

“ExAnol ydp o0 Mekdptous domi O éEnynoduevos Toli Atovigov TO Té

o o ; .
obvopa xai THY Guoiny xai Thy mONTHY TOU dakhod, aTpexéus pev OV
wdvra ouvkhapiv TOV AGyov Edmve, AN 0i émyevoueEvot ToUTWE OOPLOTAL

pegoves éEédnvav.

£ Melampo infatti ad aver spiegato ai Greci il nome di Dioniso, il sacrificio e la
processione del fallo; in realta non riveld esatramente il logos nella sua interezza,
ma i sapienti che vennero dopo di lui lo spiegarono con maggiori dettagli.

Erodoto proietta allindietro sui seguaci di Melampo l'immagine
dello specialista del sacro ed esegeta dei suoi tempt il cui esempio

pitt concreto & l'autore di Derveni®.

1.3.2. La sapiente iatromantis: Hippo nella Melanippe sophe .
Euripide presenta tuttavia anche un altro tipo di indovino o ptut-
tosto indovina-sapiente guaritrice nella quale astronomia, cosmo-

——

1 Syi problemi del testo rimando al commenta di Dopps 1960, 101 ss.

® Cfr. GEMELLI MARCIANO 2005. Del resto l'oscillazione fra elemento (o fenome-
no) e personificazione divina senza dicotomie 0 contraddizioni  una costante della
poesia epica: la menzione Jel'uno o dell'alera dipende dal contesto. Cfr. su questo
in particolare CLARKE 1999, 266 ss.

% Cj sono nell’ambito della mantica figure similia quella di Tiresia e dell'autore
di Derveni anche se non perfetcamente carrispondenti. Cost Eutifrone, il mantis
descritto nei dialoghi platonici, esperto di meravigliosi logoi sugli dai che «la massa
non conosce» (Euthphr. 6b) e nell’inventare le pitt audaci etimologie (Cra., 3964,
399a, 407d, 409d), cosi pilt rardi Vattidografo e mantis Filocoro {cfr. su questo
RotH 1984, 65 s5.).
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logia e magia costituiscono una sapienza globale finalizzara all'arre
di guarire e di alleviare i mali dei mortali. Si tratta di Hippo, signi-
ficativamente figlia del centauro Chirone e madre di Melanippe.
Hippo & una figura interessante di iatromantis: essa & infatri stata
trasformata da Zeus in cavalla

[...} obvex' Surovs fibe xpnopwdods BpoTtols
dxn wovwy ¢pdfovoa kai Avtipia.

perché cantava inni oracolari ai mortali enunciando rimedi liberatori contro i mali

(fr. 481.16-17 Kannicht)

Possiamo riconoscere qui una terminologia simile a quella che
Empedocle usa per descrivere la propria attivita di indovino-gua-
ritore’. Vi si riscontra anche quel superamento dei limiti che
caratterizza tutti i guaritori e che pud suscitare l'ira divina, come
avviene per Asclepio in Pindaro (P. 3, 59 ss.) e, da parte degli
uomini, I'accusa di alazoneia o di empietd come capira ai guaritori
del De morbo sacro. Hippo non solo guarisce, ma prevede gli eventi
futuri attraverso I'osservazione degli astri’2. Melanippe le attribuisce
anche una zoogonia: da una mescolanza indistinta, cielo e terra si
sono separati ¢ hanno generato tutti gli esseri viventi e anche la
stirpe dei mortali®.

Purtroppo la tragedia & talmente frammentaria che non si pud
sapere altro della caratterizzazione di Hippo. Tuttavia i frammenti
delineano il quadro di una sapienza globale nella quale rientrano sia

331 B 112,10 s.: ol pév pavroouwéuwy kexpnpévol, ol ' éml wiowy / mavtoiwy
émBorto kAlew etnkéa Bakv.

7 Fr. 483 Kannicht: f§ wpita pév ta 8¢ia mpovpavteioato /xpnopoiol «cedéow
dotépuv én’ durodals. Clemente cita i versi come prova del fatto che Hippo avreb-
be insegnato a Eolo la physike theoria.

% Fr. 484 Kannicht. Probabilmente questa spiegazione serviva a Melanippe per
dimostrare che i gemelli suoi figli scoperti dal padre in una stalla e considerat1 da lui
dei mostri, in quanto generati secondo lui da un toro & da una vacca, non potevano
avere questa origine, cfr. Dion. Halic., Rh., 8, 10. Sugli echi orfici di questi versi (il
secondo dei quali 2 inciso insieme ad altri versi inequivocabilmente orfici su una
coppa della tarda antichird) cfr. Bernvasé 2002, 216 con relativa bibliografia.
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la conoscenza delle origini del cosmo e dell'uvomo che la scienza del
cielo, sia la divinazione che la magia, e che ha come scopo la guari-
gione dai mali. Hippo & una figura letteraria che ricalca comunque
{ tratti detlo iatcromantis del tipo di Empedocle.

1.3.3. Sacerdotesse purificatrici: Ifigenia nelbIfigenia in Tauride e
Theonoe nell’Elena

Alere figure di sacerdotesse euripidee in due tragedie comple-
mentari come U'lfigenia in Tauride e 'Elena riflettono l'immagine
del purificatore con accenti positivi 0 negativi a seconda della
prospettiva di presentazione. Cosi il messaggero che narra al re
barbaro Toante verso la fine dell'Ifigenia in Tauride 1a fuga di Oreste
e Ifigenia presenta quest'ultima con i tracti della ‘maga’ fraudo-
lenta. Egli racconta come, per ingannare il seguito dei servi e
tenerli lontano dalla nave sulla quale & salita con Oreste, ella abbia
addotto il pretesto di riti di ‘purificazione™ e come in seguito, per
allontanare ancora i sospetti, abbia intonato il grido rituale e inni
barbarici®® imitando pratiche magiche come se dovesse purificare
un delitto™®. .

Ialtea figura di sacerdotessa, Theonoe, viene non a caso collo-
cata in Egitto, la terra da cui Erodoto fa derivare i misteri bacchici
e orfici e la dottrina della trasmigrazione, ed ha una maniacale
attenzione per la ‘purezza’. Ella compare infatti sulla scena in atto di
purificare I'aria per mantenerla incontaminata e per non essere ella
stessa affetra da impurita {(vv. 865-867). Gli echi orfico-pitagorici
nel discorso di Theonoe sono rilevanti®. In particolare i vv. 1013-
1016 sono estremamente significativi perché si discostano dalle
sfumature genericamente anassagoree 0 diogenee dei discorsi ‘filo-
sofici’ di Euripide. Theonoe vuole salvare Elena e Menelao perché
lo ritiene giusto e non vuole pagare il fio per un misfatto:

M Eur,, IT, 1331-1332: b dndppnrov dAéya / Blovoa kal kabappdv OV peTdixeTO.

3 Sugli évépata BapBapikd come caratteristica peculiare della magia cfr. GRar
1996, 195 ss.

% Eyr,, IT, 1337-1338: dvuléhuEe kal kaTiiube BdpBapa / péln payedovs', ds dovoy
vifovoa 81

31 Cfr. Ecui 2003, 104 ss.
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kai yap viols TGS ol Tols Te vepTépols
kai Tols drwler mdow dvlpdrois: & vobs
Tav katBavivTov (it pév ol, yvdunv &' éxeL
abdvarov eis dddvatov aibép' épmeod,

e infatti per queste azioni tutti gli uvomini, i morti e i vivi, devono pagare
il fio; & vero che lo spirito dei morti non vive, ma conserva una coscienza
immortale quando entra nell’etere immortale

In sostanza Theonoe allude alla dissoluzione del voiis individuale
nell'aria, ma alla persistenza di una yvapn, una coscienza, che paga
il fio delle proprie colpe. E interessante notare la corrispondenza di
questa concezione con le peregrinazioni del demone empedocleo che
parte dall’etere per ritornarvi ed essere da qui ricacciato continua-
mente nel ciclo® e con la testimonianza di Aristotele secondo cui
nell’orfismo |'anima entra nell'uomo portata dai venti®®. Anche nel
discorso di Theonoe abbiamo un misto di teorie fisiche e concezioni
religiose messe in bocca ad una indovina-purificatrice che richiama
gli accenni erodotei ai misteri orfico-bacchici e alle concezioni della
trasmigrazione portate dall’Egitto (Hdt., 2, 123, 2-3).

Nessun mantis euripideo corrisponde perfettamente a un mantis reale,
ma in tutte queste figure emergono comunque aspetti di personaggi
il cui sapere divino si riveste delle forme, dei metodi e dei contenuti
della contemporanea ricerca sulla natura e della cosidderta sofistica:
da una parte un tipo di mantis esegeta con coloriture orfico-bacchiche
che si appropria dei metodi della fisica per chiarire il contenuto dei
logoi fondatori ed eliminarne eventuali tratti disturbanti (Tiresia nelle
Baccant). Dall'altra un tipo di iatromantis che interviene sul corso degli
eventi e possiede una sapienza globale nella quale non ci sono stacchi
netti fra divinazione, scienza della natura e magia (Hippo). Dall’altra
ancora sacerdotesse purificatrici con marcati tratti orfico-pitagorici
(Theonoe). Si tratta di una ‘espansione’ del sapere divino degli spe-
cialisti del sacro verso la meteorologia e la polymathia che, in ambito
profano, trova una corrispondenza nella medicina ippocratica.

%3 31 B 115. Sul carattere ‘etereo’ del demone empedocleo cfr. KingsiLey 2002,
382; 2003, 361. La teoria di Theonoe non & dunque una stravaganza, ma un ben
preciso riferimento a specifiche dottrine sulla trasmigrazione.

¥ Arist., de An., 410b27.
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2. Magoi e meteorologoi: interazioni e definizioni

Abbiamo visto che Tiresia nell’Edipo re viene definito magos.
Una delle caratteristiche di questo personaggio 2 di aver agito per
guadagno in combutta con Creonte per danneggiare Edipo. Come &
gia staro pill volte notato questa caratterizzazione negativa ha molto
in comune con la rappresentazione degli agyrtai nella Repubblica
di Platone e dei magoi nel De morbo sacro ippocratico. Essi opere-

“rebbero per denaro e sarebbero in grado non solo di aiutare, ma
anche di nuocere: il magos compare qui sotto l'aspetto inquietante
del potenziale vendicatore. In realta la presenza ad Atene di questo
genere di personaggi in grado di operare con quella che oggi si defi-
nisce magia nera in particolare negli ulrimi decenni del V sec. a.C.
2 un fatto pressoché sicuro. E non sono le fonti letterarie a dirlo,
ma le fonti archeologiche ed epigrafiche. Proprio a questo periodo
risalgono infatti le prime defixiones trovate in quantita considerevole
nelle tombe del Ceramico, ma anche altrove. S tratta per lo pit di
defixiones giudiziarie tese a ‘bloccare’ gli avversari in processo e i loro
testimoni, a «legares il loro corpo e la loro lingua presso Persefone
ed Hermes o altre divinitd infemali®. La maggioranza & iscritta
su rotoli di piombo trapassati da chiodi. Una ‘vittima' fra le tante
ha potuto esser identificata esattamente per il suo nome piuttosto
inusuale. Si tracta di Teozotide, padre di Nicostrato, un personaggio
della cerchia socratica menzionato nell’Apologia (33e)*. Abbiamo
dunque davanti agli occhi una conferma che le parole di Platone
nel famoso passo della Repubblica in cui parla di dyfpra kai pdvrers
che si presentano alle porte dei ricchi come maestri di émaywyat €
katddeopor, offrendo fra l'altro di danneggiare i nemici, siano essi
giusti o ingiusti {364b-c), rispecchiano una realta vicina a lui e ai
discepoli di Socrate. Le figurine e le defixiones sono la traccia che gli
agyrtai hanno lasciato della loro presenza nella cittd. Questo excur-
sus non & peregrino perché ci sono indizi del fatto che ad Atene in
questo periodo il discorso sulla magia sia divenuto di particolare

# JorpAN 1985, 155: karadi Zrédavov TMolvepalTo] Tapd Gepoe(ddlver kal
‘Eppet. Cf. anche Peex 1958, 61 (n. 207.13-17) volfrwv xarabé thy yAGTTav xal tdv
voiw kat iy Yuxiv kal odpa kai Epya Ta ToUTw Kal vodv kal ¢ppévas kai Sidvorav
xal BouAlMv To[UTwyv].

1! JorpaN 1988.
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attuglita e abbia influito notevolmente anche sulla rappresentazione
¢ sulla definizione del meteorologos e del philosophos*?.
Il prototipo del meteorologos & Anassagora. Anassagora non ha nulla
a che fare con la magia, cosi come non I'aveva il mantis tradizionale
ma era comunque in grado, come del resto anche Talete prima di lui'
di prevedere fenomeni atmosferici e astronomici. NelI'immaginaric;
delI‘a.teniese medio di questo periodo, confrontato con 'attivita dei
magoi itineranti che potevano fra l'altro provocare a piacimento
pioggia, venti e siccita e tirar gil la luna, gid questo poteva gettare
una luce fosca sul personaggio: chi si vanta di conoscere le cose
Ct.e\les‘ti, pud prevedere la pioggia* o la caduta di un meteorite, e in
pils & un esperto oratore € uno straniero, ha certamente qua'lcosa
di sinistro. Inoltre ambedue, il magos e il meteorologos, si situano
fuori dall'usuale nomos che regola il culto: gli unici a'l.ltorizzati a
indagare le cose del cielo e a mettersi in contatto con gli dei sono il
@ntis, ufficialmente legittimato dalla cittd, o il sacerdote dei culti
riconosciuti. Non & un caso che proprio un indovino ufficiale come
Diopeithes abbia emanato il famoso editto per portare in tribunale
coloro che non credono agli déi secondo la consuetudine e parlano
«delle cose del cielo»*.

# Curiosamente questo asperto viene completamente ignorato negli studi sulla reli-
gione ateniese che trattano del rapporto fra filosofia della natura e religione in questo
periodo, cfr. e.g. PARKER 1996, cap. 10 (The Tridl of Socrates: And a Religious Crisis?).

43 Cfr. I'aneddato di Anassagora che si presenta ai giochi olimpici coperto da una
pelle in una giomara di sole, dimostrando di aver previsto il remporale che scoppia
immediaramente dopo l'inizio (D.L., 2, 10 in 59 A 1).

# Plut., Per., 32,1. La formulazione plutarchea di questo decreto fa nascere dubbi
sulla sua resa ‘letterale’. 8eobs (e non Ta eia) pi vopilewv era la formula-tipo (X.
Mem., 1, 1, 1; cfr. Favorin. ap. D. L., 2, 40 = fr. 34 Barigazzi), pevdpoia & una fom\;
ionica diffusa in poesia, ma inusuale in prosa dove compare sempre petéwpa. Questo
non significa che il decreto in una qualche variante non sia esistito. Lo scetticismo
di Dover 1988, 146 s. 2 ingiustificato proprio per il clima particolare dell’Atene di

questo periodo, cfr. anche Gartanp 1992, 139-141. Diopeithes non solo & l'indo-
vino di stato conservatore e un po’ fanatico {cosi per lo mene veniva rappresentato
dai comici, cfr. Amips., fr. 10 K-A.; Telecl., fr. 7 K.-A.), ma interpreta probabil-
mente un sentimento popolare e radicato che vede con diffidenza questi possibili
conratti con potenze e ambiti invisibili. 8eobs pi vopilew non significa infara
«non credere agli déi» in assoluto, ma non credervi nel modo stabilito dal vépos e
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Sia il meteorologos che il magos, al di 1a del loro prestigio indivi-
duale, si situano dunque in un’area grigia che pud suscitare dubbi e
interrogaivi sulla liceita e gli scopi della loro attivita, tanto pili che
il magos si occupa dichiaratamente delle forze che determinano i
fenomeni naturali per uno scopo eminentemente pratico.

Conoscere la natura e manipolarla sono agli occhi del profano
due aspetti non affarto disgiunti, ranto piti che personaggi come
Empedocle fanno dichiaratamente ambedue le cose. L'esempio pid
classico di questa cancellazione dei confini e dell’atteggiamento
nei confronti di queste figure & la rappresentazione di Socrate nelle
Nuvole. Egli & delineato si come un meteorologos perdigiomo nutrito
dalle nuvole, ma anche con i tratti sinistri del magos. Infatti non
si limita a studiare le cose del cielo e quelle sotroterra, ma passa
alla pratica: I'evocazione delle nuvole & un vero e proprio esempio
comico di magia meteorologica. Socrate presenta perd aleri tratti
caratteristici del magos: la segretezza dell’insegnamento impartito

solo agli iniziati nel chiuso del phrontisterion, il carattere misterico
dell'iniziazione, Paspetto della thaumatopoiia, 13 dove fa materializza-
re davanti all'allievo il discorso giusto € quello ingiusto. Aristofane
indubbiamente esagera, ma l'idea portante della rappresentazione &
['ambiguita della figura in bilico fra speculazione e magia®. Ed & da
questa ambiguita che Senofonte tenta, nella sua difesa, di liberare
il personaggio di Socrate. Non solo, come del resto Platone, egli si
premura di sottolineare che Socrate ha sempre parlato nell'agord
davanti a tutti e non ha mai insegnato al chiuso, ha sempre sacrifi-
cato agli déi della citta e usato la mantica nella maniera pit tradi-
zionale (Mem., 1, 2 ss.), ma, per stornare dal suo Socrate qualsiasi
sospetto di magia, gli fa sollevare dubbi sugli scopi dell'osservazione
delle cose celesti che fanno emergere il sottofondo di ambiguita
insito nella figura del meteorologos. Non & infatti sicuro, secondo il

avere quindi con loro un contarto scorretto € passibile di conseguenze per tutta la
comunitd, Senofonte rappresenta Socrate come assoluramente ligio alle pratiche
cultuali correnti e il Socrate di Platone nell’Apologia (26¢c) evade il problema pro-
prio assegnando alla frase, con il consenso dell'accusatore, il significaro che molti
studiosi modemi le attribuiscono, quello di non credere per nulla agli d&i, ed ha cosi
buon gioco nel confutare I'accusa di ateismo.

4 | rratti pitagorici, ravvisati a pi riprese in questo Socrate, non fanno altro che
completare il quadro. Cfr. RIEDWEG 2004, 165 s. con relativa bibliografia,
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Socrate di Senofonte, che quelli che fanno ricerche sulle cose «divi-
ne» Y(cio sui fenomeni meteorologici e sui corpi celesti), dopo che
ne hanno scoperto le dvdyka. non se ne servano per piegare la natura
al loro volere e provocare, quando lo vogliano (0rav PodhwvTar &
un’espressione tecnica della magia)*, venti, piogge e altri fenomeni
simili*”. La produzione di questi fenomeni & la prerogativa del magos e
del Socrate delle Nuvole. Ma c’e di pit. Le avdyxar che il meteorologos
conosce potrebbero trasformarsi, a detra di Socrate, da cause teoriche
in mezzi pratici®® per indurre un determinato fenomeno. Questa con-
notazione pratica del termine, che pud suonare cosi sinistra in bocca
agli avversari dei meteorologoi, & evidente nello scritto ippocratico De
arte (ultimi decenni del V sec. a.C.). Lautore afferma che la medici-
na, quando la natura si rifiuta di dare dei segni riguardo alle malattie
interne invisibili, ha trovato delle avdykat, dei mezzi pratici, per
costringerla, senza provocare danni {&(Apios Bracbeiaa), a fornire al
medico delle indicazioni®. Fra queste dvdyxau egli indica determina-
ti cibi e bevande che costringono il corpo ad emettere secrezioni di
vario genere permettendo cosi al medico di risalire attraverso la loro

% Cfr. KinesLey 1995, 224.

2 X, Mem., 1, 1, 15: éoxdmer 8¢ mepi abriv xal Tdde, ap', Gomep ol TavBpdieta
pavldvovres fiyolvral Tobd’ § 7L dv pdbwoiy éavtols Te Kai TV d\wy GTw av
BotAuvTar TOLATELY, 0UTu Kal ot T B¢ia CnroivTes vopi{ovoy, émeiddy ymioLy als
dviyxats éxaora yliyveTat, roufoety, Srav BovAwvrat, Kai GUEHOUS xai odara xai
dpas kai STov Gv dAov SéwvTar Ty ToroBTay, i Torolo pév obdév ol' EAmifovawy,
doxet 8' avTols yvdvat pévov At Tév TowobTuv EkaoTa yiyveTar.

# | dudyxn & anche la tortura (cfr. SCHRECKENBERG 1964, 44 ss.) e i simboli della
tortura e della costrizione come i legami, le catene, i chiodi, la frusta nitornano nelle
pratiche magiche (FARAONE 1999, in parc. 51 ss.). Nei papiri magici di eta imperiale
(che perd si riallacciano ad una tradizione ben pid antica) 2 frequente la denomi-
nazione di certe formule come éndvayxot (formule di costrizione): vd. PMag., n.
4. 445 (invocazione al Sole: wépyov Balpova TobTov it Beiva [...] éevabpevor
npogTdypaot ofis U’ avdyins) e 2900 (émdvaykes Tiis wpdfews). Sulle diverse
forme di ‘costrizione’ cfe. GRaF 1996, 199 ss. Sull'avdyim nella magia cfr. anche
SCHRECKENBERG 1964, 135 ss.

© Hp., de Arte, 12, 3 ss. (240, 10 Jouanna = VI, 24 Litré): “Orav 8¢ Tabra 14
pnviovra s’ abmi) 1 dbors exoboa adui, dudykas edpnkev [sal. 0 Téxvn] now 3
dlots diutos Praobetoa pedinowy- dvebeioa 8é dnhot ToioL T& Tiig Téxvns elddoiy
a mownTéa.
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osservazione alla causa della malattia. Lautore vuole ovviamer’lte
dimostrare che il medico ha un potere sulla natura (il verbo Bm'o-
pau ritorna pil volte nel giro di poche frasi) tale da poter scoprire
e vincere anche le malattie nascoste allinterno del corpo, ma le
implicazioni di questa affermazione vanno proprio nella‘ direzione
temuta da Socrate (il potere effettivo sulla natura), tanto & vero che
il medico insiste sul carattere innocuo (a¢hiuLos) della costrizlonet
prendendo elegantemente le distanze da una qualsivoglia forma di
scienza occulta, per definizione dannosa. N
Che nell'Atene dell’ultimo terzo del V sec. a.C. la cor'nml.st?one
fra meteorologia e magia fosse un tema atcuale a livello di opinione
pubblica & a mio parere ulteriormente confermato da un far.noso
frammento probabilmente del’Antiope di Euripide (910 Kanmcht)'
che suona come una difesa del meteorologos dall’accusa appunto di

magia*:

SaBuos SoTis ThS toropias
Zaxe padmaw,
uriTe TOALTOY eml mnuooivny
\ pit els ddixovs npdEets OPRIV,
| &\ dBavdTou kaBopav dloEws
kéopov dyfipuv, i Te guvéoTn
kai dmmu’! kal Gmes.”

———
% Syll'appartenenza dei versi all'Antiope cfr. KAMBITSIS 1972, 130 ss.

‘ % Mantengo il testo cradito, con Kannichr 2004, 917 s., nonostante Pemenda-
mento di Kamsrrsis 1972, 130 {8Bev), in quanto la coppia émm («doves, «in quali
circostanzer ) kol dmus («come») & frequente in greco € compare Spesso anche in
contesti che alludono ad una termunologia ‘recnica’ di eta sofistica, impiegata sia
nellambito delle varie arti che in quello della ricerca sulla natura. Per l'elenco
completo dei passi cf. KannicrT 2004, 918 app. Cfr. e.g. A, Pr., 875 (I'esposizio-
pe di «come e in quali circostanze», Swus BE xdmm, si realizerd J'oracolo dato da
Prometeo richiederebbe molto tempo); X., Mem., 3, 1, 11 {Socrate chiede ad uno
del suoi discepoli, che ha preso lezioni di strategia dal sofista Dionisodoro, se quello
gli abbia insegnato «in quali circostanze e come, s kal Smws, lo stratego dev?
ordinare le truppe); inoltre Pl., Ti. 37b (mpds 67e 7€ péioTa Kal ont kal Smws Kal
snéTe qupfatvel kard r& yudpevd Te mpds ExaaTov fxaora €lvar Kai ﬂdox'ew).e
Ly, B99b (in relazione alla presenza delle divinita negli astri € nel cosmo: eiTe &v
ouyaoy &vaboar, {owa Svra, koojLoboLy wdvTa ovpavdy, elTe Gt kal 6mws).
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Tolg 8¢ TowoUToLs ovdéToT aloxpdv
Epywv perédnua wpooifet.

Beato chi ha acquisito una conoscenza che proviene dalla ricerca [e lo ha fatto]
non aspirando a nuocere ai concittadini né ad azioni ingiuste, ma contemplando
l'ordine senza etd della natura immortale, dove si & generato, in quali circostanze e
come. A tali personaggi mai si affaccia il pensiero di compiere azioni malvagie.

Se si confronta questo testo con quello di Platone sull’activita
degli agyrtai® e col passo di Senofonte sulla possibile commistione
fra scienza della natura e magia, salta agli occhi il facto che anche
qui colui che si occupa di contemplare la natura immortale non
ha come scopo ultimo quello di danneggiare i concittadini, anzi
non viene neppure sfiorato dal pensiero di «azioni malvagie». Tale
insistenza sul carattere innocuo della ‘ricerca sulla natura’ suona
come una presa di distanza da coloro che invece danneggiavano
con il loro sapere operando praticamente, ciog i magoi, € come una
chiara delimitazione di ambiti del meteorologos contro il sospetto di
magia®. A questo frammento viene comunemente correlato anche
Paneddoto riportato da Aristotele su Anassagora. Interrogato sullo
scopo dell’essere nato avrebbe risposto

-~ - i 1 * . A .\ . -
Tol BewpfioaL TOV oupavov kai THY mwepl TOV Shov kéopov TdEL

per contemplare il cielo e 'ordine dell'universo (Arist., EE, 12 =
P rist., EE, 1215b6 ss.

Il framn:::nto euripideo non & riferibile direttamente ad
Anassagora®, ma sicuramente a quelli come lui e 'aneddoto potreb-

2 Pl., R., 364b: aylprar 8¢ xai pdvrets Eml mhovoiwr Bipas LovTes meiBovow b
Eo‘n Tapd odial Shvapis ék fedv mopfopévn Buolais Te kal émwdais, efte T1 ablkm-
pd Tov yéyover alrod ) mpoydvuy, dkeigBar ped' NSovay Te kai dopTiv, édv T€ Tva
éxBpOv mpijval é8éAn, petd opikpiyv Samaviy dpotws dikatov adikut PAdiet énayw-
yais Tiow kal kavadéopols, Tobs eols, bs daoly, weibovrés adraty bmnpeTeiv.

% Secondo la modema ricostruzione della tragedia i verst succitati vengono pro-
aunciati da Anfione nell'agon col fratello Zeto, il quale gli rimprovera di occuparsi
solo di un'inutile sophia che rende gli vomini peggiori e li distoglie dalla vita pratica.
L'accusa & contro la mousike in senso lato che comprende anche l'attivie intellettuale
e quindi anche la ricerca sulla natura {cf. JoLy 1956, 65; NicHTINGALE 1995, 74).

 Cfr. Eeur 2003, 287 n. 1.
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be essere scaturito proprio dal passo euripideo. E perd importante
sottolineare che ambedue convergono verso lo stesso fine: quello di
rappresentare un personaggio contemplativo, fuori da ogni contatto
con la pratica tanto da essere incapace di nuocere, quello che non
sono i magoi e quello che non & il Socrate delle Nuvole.

3. Verso una definizione del filosofo contemplativo

L'immagine del filosofo speculativo che si limita a ‘contemplare le
cose del cielo’, viene proiettata retrospettivamente anche su Talete e
probabilmente anche su Pitagora, il prototipo dell'alazon. Ambedue
questi personaggi vengono perd rappresentati dalla tradizione prece-
dente in maniera diversa: I'uno come un tecnico (Hde., 1,75=11 A
6) e un politico attivo (Hdt., 1,170 = 11 A 4) oltre che come un astro-
nomo®, altro come un ‘ricercatore’ polymathes, ma anche come un
pratico impostore nella versione eraclitea (22 B 129) e, nella versione
empedoclea (31 B 129), come un uomo che possiede si conoscenze
straordinarie (wepuiola eibds), ma & anche nella misura massima
_«signore di ogni genere di pratiche sapienti» (wavroiwv Te pdloTa
god@v émijpavos épywy), una chiara allusione ai suoi ‘miracoli’.

A me sembra che pfoprio a questo ambito ateniese, in cui il ‘con-
templatore-meteorologo’ prende le distanze dal ‘mago’ su cui cade il
sospetto di manipolazione della natura e di attivita oscure e nocive, si
possa ricondurre I'elaborazione in senso contemplativo della defini-
zione di ‘filosofia’ attribuita a Pitagora. Riepwec 2004 ha riproposto
ultimamente con dovizia di particolari e una ricca bibliografia la tesi
secondo cui il termine potrebbe risalire a Pitagora stesso e non sareb-
be semplicemente il frutto delle fantasie di Eraclide Pontico (frr. 87-
88 Wehrli), la fonte di questa notizia. Se il termine & di Pitagora, &
perd assai improbabile che egli gli assegnasse quel significato di pura
‘contemplazione della natura’ che gli attribuisce Eraclide®. In origine
sophia non & un sapere astratto, ma una abilita globale nel proprio
campo tipica del professionista, sia egli poeta o artigiano o specialista
in ambito religioso. Pitagora possiede un tipo particolare di sophia, la

5 Su questo aspetto di Talete anche NIGHTINGALE 2004, 25s., 31s.
% Pitagora avrebbe risposto al tiranno di Fliunte che gli chiedeva «in quale arte
principalmente fosse esperto» (qua maxime arte confideret) di non conoscere alcuna
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capacita di operare cose straordinarie cui allude Empedocle nel gia
citato verso. Dunque il suo amore per la codia va collocato su questo
sfondo tecnico-religioso e porta ai viaggi nell’al di 13, ma soprattutto
implica esperienze e motivazioni diverse dalla pura contemplazione
della natura. Come sappiamo da altri casi di ‘viaggi' di questo tipo,
il *viaggiatore’ incontrava la divinitd e doveva «portare indietro»
nel mondo il messaggio che questa gli comunicava® e operare con i
particolari poteri che gli venivano conferiti attraverso questo incon-
tro®. Se dunque Pitagora ha usato la parola philosophia, doveva averle
assegnato un significato diverso da quello attribuitogli da Eraclide®.

arte (artem quidem se scire nullam), ma di essere filosofo. Quando il tiranno aveva
chiesto chi fossera i filosofi e in che cosa essi differissero dagli altri, Pitagora avrebbe
esemphificato il concerto con un paragone: il passaggio degli vomini in questa vita
& simile a quello della folla che si raduna ad una festa. Alcuni ci vanno per avere
gloria dalla loro forza fisica nelle gare atletiche, altri per lucrare dalle loro atcivit
di commercio, altri infine per vedere luoghi, opere d'arte, per assistere a rappresen-
tazioni, sentire discorsi virtuosi. A questi ultimi sono da paragonare i ‘filosofi’, quei
rari uomini che non sono venuti in questa vita né per la gloria, né per il denaro, ma
per contemplare con la massima applicazione la natura (qui [...] rerum natura stu-
diose intuerentur) (Heraclid. Pont., fr. 88 Wehili). Laneddorto, per quanto concerne
lo scopo della partecipazione alla festa, sembra riflettere piuttosto il conresto del IV
sec. a.C. 11 fine religioso, che & poi quello fondamentale nei secoli precedenti ed &
riflesso nel concecto originario di theoria (v. infra nel testo), rimane completamente
ai margini. In maniera platonica Eraclide sottolinea invece I"'aspetto contemplativo
della filosofia opponendola espressamente al carattere pratico e manipolatorio delle
technai, e proietea la figura di Pitagora in un ambito puramente speculativo. Sulle
relazioni fra questo passo e l'immagine del filosofo contemplativo nel Protrettico
aristotelico cf. NIGHTINGALE 2004, 17 ss.

% Cosl la Dea si rivolge a Parmenide (28 B 2.1-2): «Orsti io ti dird, e tu ascolta e
porta con te le mie parole (xduioar 8 o pi8or drotoas), quali vie di ricerca sono
le uniche concepibili». Su questo KincsLey 2003, 55 ss.

s Epimenide riemerge dalla caverna dopo i suoi cinquantasette anni di sonno e
Pincontro con Dike e Aletheia con poteri di purificatore e indovino (3 B 1). Secondo
quanto riferisce Plutarco (Sol. 12,7=3 A 4), Epimenide era considerato codds mept
Ta Bela, THY évBoLoLacTIkY Kal TeheoTikiy godlav.

% Cfr. BURKERT 1960, 177: «derartige Praktiken sind keine reine ‘Schau’. Wenn
also Pythagoras Erkenntnis und Wahrheit erstrebte, dann niche im Sinn interesse-

loser Wissenschaft, und hirte er das Wort éuiéoodos gehort, er hitte es nicht in
Platons Sinn verstanden».
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E perd fondata 'ipotesi, gia formulata da tempo, che il m(?dello de!
philosophos adattato a Pitagora non nasca con Eraclide, ma risalga ag!n
ultimi decenni del V sec. a.C.%. Erodoto attribuisce a d1hooodetv il
significato di «desiderio di vedere e di sapere» tipico della ROI)M'
thia, ma nel De vetere medicina ippocratico, redatto verso la_ fine del
V sec., il termine dihocodia implica sia l'inutile polymathia che la
speculazione®. . ‘

In questo contesto si inserisce anche un altro termme.—ch.lave per
I'immagine del ‘filosofo speculativo’, e ciod fewpla con il rispettivo
verbo Bewpeiv. Come & stato pit volte sottolineato®, Bewpia é in ori-
gine l'atto di assistere a manifestazioni sacre fuori dell’ambito della
potis i una delegazione scelta di personaggi che aveva anchfa un ruolo
attivo nella festa in quanto doveva partecipare ai sacrifici in nome
della citta e aveva poi il compito riferire quanto aveva visto®. 1 ter-
mine viene poi usato pili genericamente anche per I'andare a vedere
di persona®™. In ogni caso presuppone l'idea del ‘viaggio™. o

Pitagora e i personaggi come lui intraprendono non solo viagei
reali, ma anche ‘viaggi estatici’ nel regno degli dSnia. Empedocle si

————

® Cfr. Rieowec 2004, 162 ss. con bibliografia. Cfr. anche il contributo di LEszL
in questo volume. La tesi di NIGHTINGALE 2004 secondo cui 'immagine del filosof(T
specularivo non & che una proiezione di modelli degli autori del IV sec. a.C. sui
‘sagei’ arcaici & contraddetta Halle testimonianze risalenti agli ultimi decenni del V
stc. e prese in considerazione qui di seguito nel testo. .
| @M, 20, 1 (146, 4 Jouanna = 1, 620 Litwré). Sulle altre occorrenze del termine
Burkert 1960, 173.

& Cfr. RauscH 1982, 37 ss; Riepwec 2004, 166 ss. con relativa bibliografia;
NiguTINGALE 2004, 40 ss. .
e Bcupbs & anche specificamente il delegato ufficiale della cittd inviato a Delfia
chiedere oracoli. Anch'egli deve riportare indietro esattamente il messaggio senza
cambiare assolutamente nulla. Cfr. Rausch 1982, 28-31; NIGHTINGALE 2004, 44.

& In Erodoto ci sono ambedue le sfunature (cfr. anche Rauscu 1982, 42 ss.):
nel caso di Solone {Hdt., 1, 29 ss.) prevale semplicemente il desiderio di andare
2 vedere tipico della polymathia. Anacarsi Scita (Hdr., 4, 76, 2) acquista inve.ce
ldalla sua Bewpla in molte terre una sophia che si traduce in un'applicazione pratica
(¢nerte yijv TOANY Gewpioas kal dmodelduevos xar' aurTiy oodiny moAARY e‘n@pi-
leto &5 fBea Td sxuiar), nell'introduzione di un culto, i misteri di Meter cui ha
assistito in Grecia, a Cizico. E questo che determina la sua rovina. In questo conte-
sto & da accetrare la traduzione di amobefdpevos da gmodéxeaaL (amodéxeabar) di
KmipsTrRAND 1981, 27 ss., pace CORCELLA 1993, 294 s.

@ Rausch 1982, 41; cfr. anche Sass1 1991, 21 e NiGHTINGALE 2004, 41 ss.




228 M. Laura Gemelli Marciano

riferjsce espressamente a questi ‘viaggi' sia quando parla di Pitagora
che «vede» tendendosi con le prapides tutte le cose per il tempo di
dieci o venti vite umane {31 B 129.4-6)%, sia quando definisce il
divino come $pfv iepy «che si slancia per tutto il cosmo con veloci
pensieri» (31 B 134.4 s.). Tali ‘viaggi’ non hanno tuttavia uno scopo
contemplarivo, ma si inseriscono in un conresto pratico che va dalla
divinazione alla guarigione dai mali e tende in ultima analisi a libe-
rare I'anima dal ciclo delle reincamazioni.

Sull'ambiguita dei termini del campo semantico del viaggio gioca
anche la rappresentazione del meteorologos. Anche quest’ultimo,
occupandosi degli d8n)a, ‘viaggia’ in un certo senso attraverso il
casmo. Lepitafio dedicato dai Lampsaceni ad Anassagora & centrato
su questa sostanziale ambiguita fra viaggio reale e metaforico (D. L,

2,15, in59 A 1)

évldde, mhetaTov dinbeias émi Téppa Tepioas
ovpaviov kéopov, kelTar *Avatayipas.

qui giace Anassagora che pii di tutti, a causa della verit3, ha viaggiato fino
al limite ultimo del cosmo celeste.

Anche qui viene enfatizzato il ‘viaggio’ in termini che non lascia-
no trasparire distinzioni precise, anzi I'ambiguita rafforza 'immagine
dell"uomo divino’ che lepitafio vuole offrire.

In questa terra di nessuno fra viaggi reali, estarici, metaforici si
inserisce lo spostamento semantico di theoria da viaggio vero e pro-
prio (anche nell'ambito degli 46nAa) a metaforica ‘contemplazione’.
Esso passa attraverso i viaggi aerei di Socrate con tutte le associa-
zioni con i Wunderminner che questo comporta. Ancora una volta

% NicHTINGALE 2004, 32, secondo cui i wpreplatonic thinkerss descrivono l'ac-
quisizione di conoscenza non in termini di 'vista’, ma di ‘udito’, non tiene conto di
questo e di aleri passi in cui il ‘vedere’ ha una funzione importante nella sapienza
arcaica. Parmenide ‘vede' distintamente non solo le Eliadi, ma anche le porte delle
vie del giomo e della notte attraverso cui passa e la dea che lo accoglie porgendogli
la mano destra. Il fatto che non descriva fisicamente quest'ultima non ha a che fare
con posizioni concettuali, ma con l'identita della dea stessa, la dea dell'oltretomba,
la tremenda Persefone (su questa identificazione cf. KinosLey 1999; Cerri 1999).
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2 Aristofane il mediatore di questa immagine: Socrate nelle Nuvole
«viaggia attraverso l'aria» ed «esamina attentamente il sole»®.
L’ambiguita dellimmagine sospesa fra viaggio reale e ‘metaforico’ &
significativa e ricca di allusioni a pratiche sospette.

La concezione di philosophia basata su una theoria, su un viaggio
intrapreso anche nel regno degli &8na, che caratterizza Piragora e
i personaggi come lui con tutti i risvolti pratici che ne conseguono
e le associazioni che questo comporta, viene limitata nel clima
particolare dell’Arene dell’ultimo terzo del V secolo alla pura con-
templazione della natura avulsa da qualsiasi scopo pratico. Questa
restrizione semantica dei termini & fortemente influenzata dalla
situazione contingente, che non riguarda soltanto la riflessione teo-
rica sul tipo di scienza in sé, ma anche e sopratrutto la necessira di
separare gli ambiti del meteorologos da quelli di personaggi sospetti
e tacciati nel migliore dei casi di alazoneia, nel peggiore di asebeia.
E non & un caso che i discepoli di Socrate si affannino a dichiarare
I'estraneita del maestro alla filosofia della natura, anche se qua e 1a
emerge sia in Senofonte che in Platone un Socrate che & comunque
esperto anche in questo ambito®.

-

Conclusione

E ora di trarre da questi excursus alcune conclusioni. Nell'ultimo
terzo del V sec. a.C. ci troviamo di fronte ad una situazione fluida in
cui, come ha gia dimostrato Lloyd (vd. soprattutto LLoyp 1987), le

1 Ar., Nu., 225: depoPatd xal mepidpovid Tov fidtov. Si pud ricordare che Abaris,
1l carismatico sacerdote di Apollo Iperboreo, menzionato gia da Erodoto (4, 36) e
collegato con la leggenda di Pitagora, che 'viaggia' su una freccia per tutto il mondo
senza prendere cibo, viene definito da Nicomaco (ap. Porph., VP, 29) ai8pofdrns.
Sulla controversa tradizione riguardante il ‘viaggio' sulla o con la freccia che in
definitiva contrappone una versione 'mistica’ ad una versione ‘razionalizzata’ cfr.
Burkert 1972, 150.

¢ La Naturphilosophie di Socrare viene reintrodotta in un contesto etico finalizza-
to all'esaltazione della provvidenza divina nell'uno (X., Mem,, 1, 4), all'escatologia
e al destino dell’anima nell'altro {in particolare nella cosmologia del Fedone dove
Socrate si pone sulla scia della sophia pitagorica che finalizza appunto la conoscenza
della natura al discorso sulla trasmigrazione e alla salverza dell’anima).
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definizioni di gruppi o personaggi variano a seconda della prospet-
tiva, della situazione contingente, dell'autore. Tuttavia in alcuni
ambiti sono individuabili delle tendenze specifiche ad una deli-
mitazione di campo. Particolarmente interessante & I'ambito degli
specialisti del sacro perché dal confronto con alcuni di essi parte
probabilmente la spinta verso la definizione del concetro di filosofia
come disciplina contemplativa che avra tanto successo fino ai giomi
nostri. La rappresentazione di indovini-esegeti con coloriture orfico-
bacchiche e pitagoriche, di indovini-medici che curano con incan-
tesimi nei testi dell'ultimo quarto del V sec. a.C., rimanda ad un
contesto in cui figure tradizionali adeguano ai rempi la loro sapienza,
per definizione divina e globale. Nella prospettiva del mago guari-
tore del tipo di Empedocle (e del suo surrogato femminile letterario
Hippo) non c’® nessuna dicotomia o contraddizione fra conoscenza
della natura, abilitd retorica e pratica del loro particolare tipo di
sophia, cosi come non c'® in quella dell'indovino-esegeta-retore
Tiresia in Euripide. Lottica rimane perd quella dell'indovino e del
guaritore il cui sguardo va al di 1a della natura come tale alla ricerca
della conoscenza e del contatto con le forze divine che la guidano.
Un particolare impatto devono aver avuto nell'Atene degli ultimi
decenni del V sec. a.C. quei guaritori e sacerdoti itineranti definiti
spregiativamente e genericamente magoi, che si collocano fuori del-
P'ambito istituzionale e si presentano come i depositari di un sapere
particolare sul cosmo e sugli d&i finalizzato alla manipolazione della
natura. Contro costoro una parte dei medici e delle élites intellettua-
li si difende sottolineandone da una parte l'ignoranza e le limitate
capacitd professionali, dall’alera mettendone in luce la pericolosita
sociale e 'estraneita alla sfera religiosa regolara dal culto ufficiale
della citrd. Soprattutto quest'ultimo punto, il fatto che costoro siano
in grado anche di esercitare quella che oggi si definisce ‘magia nera’
e lo stile dell’autorappresentazione di questi personaggi generano
sospetti e accuse aperte di empiera. Di fronte a questa realta distur-
bante, soprattutto in un pericdo politicamente difficile per la citta di
Atene, il citradino medio reagisce generalizzando e mettendo sullo
stesso piano tutti coloro che in qualche modo si occupano ‘delle
cose di sopra e di sotto’: 'ombra del sospetto di empietd, di manipo-
lazione della natura e di potenziale nocivita sociale si estende anche
ai cosiddetti meteorologoi che ‘esplorano’ questi ambiti. Questa assi-
milazione & favorita probabilmente anche da certi atteggiamenti di
superficiale imitazione di questi ultimi e dal fatto che per il profano
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2 difficile a livello generale distinguere esattamente le finalita degli
uni e degli altri. In questo contesto viene propagata forse dai meteo-
rologoi stessi, sicuramente dai circoli intelleccuali di cui Euripide & un
rappresentante, I'immagine del pio contemplatore del cosmo avulso
da qualsiasi contatro con la pratica e dunque incapace di nuoce-
se riflessa nel frammento dell'Antiope euripidea e nell'evoluzione
semantica dei termini philosophia e theoria.

Non & escluso che questa necessita di distinguere il meteorologos dal
magos e di depurare I'immagine del philosophos dai suoi aspetti distur-
banti legati alla pratica dei Wundermimmer del tipo di Pitagora sia
emersa con virulenza soprattutto in relazione al fenomeno ‘Socrate’,
che Aristofane rappresentava appunto con i tratti ambigui del meteo-
rologo-mago con sfumature pitagoriche. Non & forse il suo frequente
richiamo al daimonion un sospetto parallelo dei discorsi dei magoi, la
maggioranza dei quali verte és T 8elov kal 76 darpduiov®?

M. Laura GEMELLI MARCIANO
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